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La pksmte recherche pock sur la fp~on dont l'idiome du canhmble contn'bue a 
I'articum & I'eqkrieme pecmnelle et, plus spkifiquemerd, a rarticulartion de l'expkieme 
& pemnnes psychotiques de la viUe & Cachoeim Blankenburg (1991) afkne que les 
personnes psychotiques ne partagent pas k m&e univers symboiique que les auks personnes 
& leur entourage, qu'elles rnhnnaksent les Wes du jeu qui orientent les rappntr 
interpersonnels et le rapport a la quotidiemet6 a qu'elles ont une matllT&e @culi&e d'tre- 
dans-lenonde. Mon hypo(hise h i t  que as mrdristiques se traduiraient en une manhim 
beaucoup plus pasonnelle, ou idiayncmiqueS d'utiliser les sigNfiants culturek, y compris les 
sigmfiants religiew que ceUe des a ~ e s  perronnes & la ammunad. 

Pour arriver jusqu'8 ce qui pourrait s'avkr excludf ou plus fortement WntttacH a rw 
utllisation *psychotique" & l'idiome ~eligiew je suis p m e  dune utiMon plus 
conventionnefle de I'idiom du cMdanbki, rhlisee pr ses w, pout appocher 
progressivement des prsonnes simtk aux merges & care utilisation. En ce sens, I'anelyse des 
donn& s'est effect& par le biais & la compraison & trois pupes  de prsonnes : le gmupe 
des initi&e)s, les pemnm "a la margen et les p~onnes psychotiques Mon hypotkie de base 
~ t a l o r s ~ c e s t r o i s ~ & p r s o n n e s s c t i t u a i ~ s u r ~ ~ ~ & c o n t i n ~ ~ ~ l l ~ a  
leur pasition vis&vis le can&mbl& Tandis que les pernwaes initides maintienQaient avec le 
d m b E  un rapport 4-0" que pepitw la tradition reiigieuse, les p~onna a la margc 
entraiendmient avec lui M rapp t  & defi et de remise en -on, tandis que les peMnnes 
psychotiques ktablhkt un rsppm & rupture avec l'idiane en tam que td, tout en continuant 
& s'y tik* 
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Chapitre I : Introduction 

Cette rt!flexion de Nathan rn'intrigue, surtout quad je pense a me discussion a ~ l l ~ x d e  

quelques saneines apds le deka de mon terrain, alors que je danandais a une f a n m  

appwkrmt au caRdOmb1e pouqwi Zaira, mtre voSne, h i t  devenue folle. L m i  me ripondit : 

Yes or&' cde Z h ~ a  I'oru a W & e  et mimenant il n j, a que ties d". Ainsi. fomme 

Leni, Nathan (1994 : 13) r & k  que les psychotiques soutknt de la perk de leur d i m  : 

"Tout comme Amobarae [le patient de Nathan1 &hre&r @e @ent de Freud] 
h i t  un htunain a la recherche d'un mytk &s origiraes poza &cIe~tcher la vie. 
bref : de Dim ! El il ne skst prrr priw' & le c h e r .  hi p o ~ r l a ~ ,  premier 
pre'sidlent d'une cow dPcplpI ! La question rate ne'immoirts : qu 'est-ce qui a 
corvlLt Ambm a ce cataclysme cdPsihte'@wtew. l a v e  & son &a ? " 



padculierement a ce qui concerne le rapport a lem pmmd (Crapslaano, c o n v d o n  

petso~~lelle). Cette c&me wprk besucoup d'eme nous, occirbentaw, L ' ~ w o n s  Iotsque 

d'auoes pupes  culturels mvoient lem prob1hs a un rapport aw. diviniitcs et les font 

mnonter a un temps immdmotial P ou le destin d'une personae s'eachevhe B L'Wi de ses 

d t r e s  lointains. La question demeuxe de savoir juqu'ot 2 faut mnter  dans la gedogie 

d'une persorue pour dkouvrir h ou se lmue un conflit ou pour &oiler Y ou un secnt s'ca 

engemhi, au s in  d'd'mre hnille ou d'm pupe social. Ce sont lA quelqw-unes des questions 

qui se p e n t  a nous lorsque nous c k h  h &oiler ou a tmhk les diff- mani- 

Qnt les personnes articulent leu histoire* 

Je suis all& h Cachaeira poussde par mon int& pour des pasonaes psychotiques Qnt 

l'bistoire re serait trow% mise en fomw B wwrs le cecours a l'idiom du candomblk, une 

religion ah-bwidieane. Le Lct &&re psychiaae et de powsuivre un docbrat en arpthropologie 

ouftirait sans doute h justifier mon choix d'un tel sujet. AU tiP et ii mesure quc p g m s e  la 

nicktion d'm these se cboilent cepndant des motivations qui demmient dims l'ombre au 

deW du travail. Mi je me qpelle a prtsent que la prrmi6re fois que j'ai ass* au 

candombl& j'aveis vingtlet-un ans. A cette epoSue, j'avais m tds boa ami, Fgbio, qui avait 

abanQlYlesmcorasde~aunmmeat&pforded~eximsr~savie,rae~flexion 

qui l'arnenait a dW ses choix profiessionnels. Il aidait Piem Verger, qui habit& B E3ahia, 

dans la traduction de ses Wts. Un jaw, Fgbio et mi danandennt a M. Vergn Q nous amener 

ii la Aste d ' W  dam un temim4 dont il h i t  ows. Durant mtre *et en la voituce vers le 

temim,M.Vagameracoatalemydrd'~ Jenesaiscepuil'clomaabrsleplu~: mon 

i~anctdcschosesdudmbi~miuntbebiansisequiallais~h~~fo~~ 

a u c a a Q m b l t h L ' $ g e & v i s $ t ~ m ~ o u l a ~ o n q u c j ' e J q x i m a i s e n ~ ~ c e  

mo&mythique,ouawxwtlecanrthebb~e"&mapeaSee,quimccoadr6seitBpasa 



Ceae &me anrk, je dicouMaiS de p& la fblie, a travers mon premier stage dam un 

Mpid psychiatrique. L'attmupanent des femme mluses podrdsit en moi me image &ex&, 

de folie madcasce, s'exprirnant a havets le mouvement incongru des corps. a travers des 

discom h g m i ~ .  Cenaines femme cherchaient a enwr en con- avec mi - une h n g k  - 
pour me Qmander des ci- pour me demands de les l i k t  de I'Mpital, ou simplement 

par curiosite. Une femme, nue, me montre son corps quelques-unes foat des pr6dications 

pentccdtistff d'aums -re sont distantes, ignomt ma pdseme. La folie athe mon angoisse 

et ma pew. 

En choisissant d ' W e r  des pemnnes psychotiques dam leur rapport au caadornbk de 

Cachoeira, je me Rnds compte que j'ai B &iiter ce moment de ma vie en hshnt ces 

Qw alt&i& f a c e s  dam mon objet d'Cade. Cette sinration a redouble les sentiments 

&&rang& et de dCsorientation que le terrain a pmduits en moi, et cda avec me force d'autant 

plus ~u~prenante que je m'aaadais peu a les tiprouva. En effet, wmme adhropologw, j'allais 

Wer ma propre culture e& comme p s y c ~ ,  je voulais me pnc&r sur h folie, un 

~~ avec lequel je me trouvais &ja en con= Ces sentiments m'ont mvoyde ii me 

partie de mon histoire qui m'khappait ; avec l'ai& des habitants de C d m h ,  j'ai cherchd it la 

saisiretala-. 



patophique ou subsurd sous Etiquette de "b&iire a coatenu mystique': Le [ a u r s  se trouve 

&subjective dts qu'on lui enleve sa port& culturelle, et les p e ~ o ~ e s  sart alors depo&d&s de 

leur histoire. 

En prenant au &dew les 'Writ&'' que vehice l'idiome du csnAnmbl6 a propos des 

perso~et&~upessociaw,~eaethesevisBtiintroduirel'histoiredesp~owesdans 

leur 'kame dturelle". Cet objeaif implique unc demarche a deux niveaw : le premier 

conceme la manik dont l'idiome du cadomble s'hcame clans la ville de Cachoeira et le 

second, la f@n Qnt les pemnnes utibat cet idiome pour mCculer lew expbience, de 

manib gedrale et, plus p a r t i d a t  en cas de psyche. Mon id& de d@art est que 

Pidiome du candombk condense des modalit& acprrssives complexes, des symboles 

plurivocaw, des siBnifiants cligiewc ambigus et des cMms d v e s  flexibles qui 

pamcaent de rouvrir I'menoe psychotiqw au sein d'un espece liminal (transitionael) investi 

de sigdications pe~someUes en r&mance avec le champ tolled Le fait que l'idiome du 

candomb16 ofk a des ~ROMS psycbtiqus m cenajn espece de parole prolo- mc 

potentialie ins;crite dam l'idiome lui-mhe : ce danier prmmait aux pasonnes qui y ont 

ncom & se sitter dam un espsce in- entre d'une psn me position marginale 

associ6e a uu acpcrience d'thngetd et, de I'm, Qs mnnes et des valeurs cultmeUes 

centrales. 



magic" en fonction & l'imporumce qui y rev& le candornblk je me disais qu'un nombe 

su&mt de travaux avaient sans dotoe deja &ti Wgis sur ce aj* rendant Srrpaaue toute armr 
recherche C'est Jorgz mon compagnon, qui me convainquit d'y aller. Revenu au BnM avant 

moi pour conrmencer son tenain, Jorge parvint a U l i r  a Cachoeira de t& bolls contacts avec 

la mkde-saint d'une maison de culte qui se trouvait en plein dms son dendrier des f e  au 

moment de son aaiv&. Sdduit par la ville et par les citwls du candomble du -in, de M&e 

Judnha, Jorge cwciut qu'il s'agissait d'ua endroit idtal pour mener me raherrhe. 

Curieusement, loque je suis retomtie a Cachoeira, ce qui m'avait initialemen paru si 

fkdier et m'avait do& I'illusion de bien saisir l'essence de cette ville, s'est vite d o m e  en 

un ensemble d'impressions et d'images hpentses a incomplttes - "des ricits de vo)ugerus 

to@ows pis chnr M pPvOge e m  1 bbjeclivilP et quelque chose de 1 ' o h  L komra ak b 

vie " (Gilks Bibeau, skniaaiR de doctotat, 1999). Lorsque je suis anivk a Cachoeira, ceae fois 

en octobn 1995, j'ai d&o& du circuit des belles ~ e s  ok soat si* & granda maims du 

dix-huitih sikle, thnoins de la somptueuse architectlae coloniak poaugaise, a je me suis 

laissie guider per Jorge qui m'a fhit wvir de nouvelles collines. A man anivtk dans le qwtier 

populak ou nnrp allions habiter pldant totne l'& &  not^ r e c k h e ,  j'ai decouvat 

d'emblde a la fois la p m t d  et k CEUdDmbtd, d#pc &lit& dkshul4es aux yew de la majorie 

desvoyage~ll~q~vontdans~villepowy~dutouriSme~ 



Le pe~olmsge du fou d&mnce la situation de phrpie dans laquelle se trouvent les 

qu'aucun pjet social solide ne wit mis sur pied. Le fou se trouve aliM parce quc son corps est 

hornme alooolique itrcapable de s'occupr de la &e et qui laiss k peuple dc sa vilk ii son 

propre sort. Mat& son Ctat d'alihrion, le fou njoint ceux qui revendiquent la h i .  Un #re- 

de-saint vient d o ~  & son seams pour procCder & l'exorcisme & I'entitd qui s'est empar& & 

Bien que cet Mmxnent m'ait lais& I'imprrssion que Cachoeita est mc ville pos&nt 



De tetour a Mo- tout au long de ces &ux ~NAS ou je me tmuvais loin de 

Cachoeira, cem phrase de M&e Juninha a ~~ a plusiem reprises dam mon esprit. EUe 

&oque de mute evidence l'intdction & la pratl0qw publique des rituels a la multiplication 

sul&qwnte de ruses pamttaat d'evoqua les divinitds dans l'incopnito. Ainsi, on n'elimine p 

une religion quad les p ~ o n n e s  conservent la capacite de r d r e  mtes les divinitts dam 

leur vie. Mon esprit vagabonde un instant et je suis le mouvernent des esprits liins du 

candombl6, habitant les histoires de tant de femrnes et d'hommes que j'ai intenogb. Je pense 

aux douleurs de la vie de ces pasonnes que le candambY aide a apaisA, aw points de tension 

qu'il contribue a Woilet, aux conflits qu'ii aide a dsoudre. 

Candombld et fole. Je suis les traces de ces siBnifiants precnie~~ jusqu'a ce qu'b me 

ecrmt un chemh, jusqu'il ce qu'ils s'entrecn,isent. Je monte plusiews autres collines de cette 

vilIe. La nuit, quami aws travemons les belles ws de Cachoeixa, les nous puident. 

La pexsomws se misent sur 1s c h e m h  qui vont vers les collines. Les nuits de samedi, me, 

clew, parfois tmis maisons de cuke owrrnt leur pock ara invitds qui veulent paniciper aux f 2  

pow les divinitds. Le jour, je tmveme les rues & Cachoeira a la rec&rche des impessions 

(marques, empreintes) pue les diviaitds et les rituels laissen no les prsonaes. J'ecoute lem 

histoim, attentive a ce qu'expime le recorn B I'idiome du candotnblt. Peu B peu, je pmds des 

notes sur I'idiome du cadomblt en articulant les &its &s p~onnes et mon p o p  f i t  en unc 

seuletrame-mah&e0 



meubles viament dixectement de la maison de d m b l e .  Cela me perait lm bon p-e : k 

doivent MUS apporter bonheur et chance. Dans la pami de la salle, m objet atthe moa attention - 
une sculpture en ckmique en forme de cceur avec des mo?s &its audesus : a#lr & &. 

Jorge m'amkne a la maison & culte ou je his  la cormaissaace de M&e Jlminha Dans 

cette msison de culte, je retmwe le mCme ccrur & m&e que chez nous. J'oh a Mtre Jlniaha 

des cadeux que j'imagioe actrayants pour une fille d'Oxum, reine des eaux deuces. la d k s e  

vaniteuse : du parfirm et un avec la figure d'un pisson. Ule me h e  et me knit au 

m m  d'(hnmr. A ce moment de la recherche, je l'appelle d6ja 'h3rr" sans me rendre cow 

que seuls l'appellent airrPi ceux qui sont ses enfants de sang ou "de saint''. Elle nom acbpte 

volontiers, Jorge et moi, sans que mus ayons jamais ete initit3 au candomble. Ironiqment, 

cette Won spontamk aura des dpemssims  lo^ de ma premik rarontre avec une fmune 

Qnt on m'a dit qu'elle h i t  foUe, une fanme qui habite avec son fils, un hornme qu'on m'a dit 

2- lui a d  M peu b h .  

J'essaie d'appcher Vanda par la f e  & sa maison. Contmhmmt B La plupert des 

a m  persoms du qUBItjer, Vwda garde la pcte & sa &n toyours f d .  

Habituellement, elIe nste dam la penie & sa maism qui ouvre sur k jardin, a anitre. 

N&mmoins, en m'entenck psrler avec son L qui jow d'm instmmt ii cordes qu'il a lui- 

mibe construit, Vanda s'aplprodw. T& m t u  ele &e & participer t i  la coavemtion 

pour savoir qui je suis a ce que je veux. En m'ernpresant de m pdsmter* je lui dis quc je fais 

recherche sur le canQmble et qw j'babite mhmmt dam son q d .  EUe r m ~ m e  

Soeptiqm qmt au fat que j'habite dens le w*er et je lui montre d m  ma maim, en 

indiqmt qu'elle est smde A cdte & la lllaison de M&e imhh  IXs quc j'ai pro~mlrd cette 

je me reds compe que j'ai conmris une nrrur. Vanda se montre d t i c u ~  et dit qu'ek 

n'a rien a dire a "des gens du canQmbld". Je dtcqw que je n ' w e r r s  pap au caadombh! et 

elle me demandt : "Ah, non ? Aloes, p ~ n p l ~ i  appela-vow Dana S m  "&re9' T 



psychiatre, k ae powais pas non plus me p h t e r  comme fUede-s& surtout perce que je ne 

l'CtBiP pas. Je pr6fW gacder garder image qui soit la plus fluide et la plus flexible possi1e. afin 

que les prsoarvs aim la libcat de me placer eIIes-m&nes a une certaiae position daps leur 

dialogue avec moi. En somme, j'ai opte pour une image plutdt ambig@& ou mieu enme, 

plurielle, cdle qui me coctpspond le dew apks mutes ces expkiences de nave& des 

h n t i h .  

Ce pnmier khec m'a aussi suggh5 de mwelles pistes pour les rapports que je 

c k h a i s  I Wlir  enhe le candOmbIe et l'eqxhience psychotique. &ant partie de I'idCe tune 

'pate des diets par les p6ychotiques" et de l'hypothk qu'ils Went en q&e d'un ''mythe des 

origirvs pour Rme(hp en mouvement la vie", je me suis demaadCe ce qui se pessasit si 

cemines des maims de culte du d m b k  decidaient que, mak-t, le candombk ne 

peut rim faiR pour catsines personnes fuiles paxce que "le temps de &hire le ma1 qui a 

pn>vq~l'6loignanentdeso~estdejapasse"?~~~.siccrtsinesdecespaso~ae 

remmabient pas eUesdmes de 16gitimM rplx leaks religieux pow s'impliqw dam les 

c h  qui les coacnneat ? 

On m'a dit que l q u e  Vanda est en aise, elle a I'habitde de venir au temb de M k  

JlPlinba lui dire dcs betises. Comm c'est aussi le cas pour Zaire, le traitement nligieux de 

Vancia dans le rqlrAnmb16 n'araait pas eu de sucds. E s t e  que cela signifie un &hec du 

CandomblC h soigna & tdks prsrwmcs ? Y a+il d'autres f&om dont ces pemmnes 

dinwuisentdud -cedcrCatcrP&vie-dam leurvie? Cesquestions m'ont pow&& 

SO& de l'espacc des co-ons, des rituels et des agarcs ti&ptQw n B m'inthcssa au 

monde & la vie Suopidiemz. Je m wpplochais ainsi de plus en plus dcs m a n i b  au!m, et 

perfois nmgides, dont Ies pemmm prsona*l (et &vent) l'idiom du cdomble dans leu 

plop WE. .. 



Comment saisir la soufhme per&h le sentiment &&an@ que le conart avec une 

personm psychotiqw put provqwr en aous ? AmsQ (19%) cherche i mus dissuada & 

h o i ~  d'uac c u r i d  qui mrrp polrpsaait B voulou compcndn aop rapidanent les raisons 

qui poussmt Blafolie. Ilmrrp ~ p o r n t a n t h e p a s ~ v e r l a s o ~ & l ' a u ~ e .  C'esti 

pcr\ir&aotsympatP*equel'autcunnrs~Cplow~ArCgrud&laMdcrrPe&~es, 

Mam AuguPta, que mit en mus le dCsir & mus sanir solidaim, dam k sil- k e  B sa 

soufbxe. Mois, e n s W p o c & n w o n a  Iacbaaced'entrevoirceqw musdit la 

p ~ a ~ e t r w b l ~ c . ~ t ~ a v e r s l a ~ d a d e ~ e a r p i m c o a ~ ~ l ~ ~ ~ ~ ~ ' & ~ p a m d s a p l e  

regard des aukcs k sdmentdtsaploprr~CeleneAaMvkqucqueIqu'mlui 

apprmrh~,d'm&droitap"traW.Quc&rmps~lekpaPaCBswtliir 



porn ne pas savoir bien Rgarda ! - m'avoue-t-elle, comme pour me f h k  compRndrr la vakur 

qv'aurait eu pour elle ua simple geste. 

Saisir la soufiiame nrppos que l'on aie acceS a la persome audelii de la fotie, pas au 

sens ou uae v&it  se cacherait WeR un masque, parw que p e ~ ~ a e  et fole sont ddja 1 4  

indistinctes, a la surf' du v i a ,  mais plutdt au sens d'une v&tk qui ne se donne pas a voir a un 

regard distant et mintif. 'Look behind the scenes and read between the lines ", recornmandent 

Bibeau et COM (1995) en nous incitant a Lirr "the marglbd notes to the n411smph'ons. which 

were om written in red (mber in latin) (...I cnd comtituted the most p'mQXImative commentwies 

ma& about the meaning of the things" 6.58). On pounait dire, par andogie, que dans nos 

soci& contempomines, les fous occupmt cette place des ''margid mtes" que la v i e  de 

notre Cpoque ne mus permet plus de lire. 

Cette id& s'est impode a moi avec kaucoup cie c W  pendant mon **our a Cachoeiua 

C'est en effkt en passant des apbrm*di entiers a ciW Q quelques persont~e~ psychutiques que 

j'ai appris h ite les d&ails a travers lesqueIs s &voile a qui demeure noIEdit. Et, pour saisir le 

mndit, iI fiwt du temps... Il ne s'agit pas de choses que des macfiincs pohent mngistrer pour 

nous rrndR plus tirile la rem&noration. Ce sont des droses qui se trouvent emqptms all 

niveau dt nw sas. Comme les regads curiew et dliants des v o k  devant uae fille de belle 

applmnce, de brine &bation, qui "gaspiUe" son tanps a s k  a cdtC d'une 'YoUe" sur Ie sed 

de sa maison C'est aussi l'qpdxmion de chases qui restent suspeadueg sans &re dites. "De 

quoi ces deux famafil peuventeIIes bien tant perler T me semble &e la nsie q d o n  que les 

gens du quartier n'ont jemais OSe me p e r  owatanent SIP. moo c&min vas la rnaison de 

Cacilda, ils m dernandaient : %I vas vas voir Cacilda, n'*ace pas T' 



pasoms psycbtiques a s'h@er dam la soci* ? Est* qu'il y a des pemnnes psychotiques 

qui apptiennent B la communaWsaint ? Comment les persornes psychotiques utilisent- 

elles l'idiome du candombIe pour donm sens a leur expkience de vie ? 

tnawde per catains travaux (j'y revienmai), pami lesqwls surtout celui de Lina 

Teixeira (1994) au B d  et celui de Devisch (1993) d m  d'autres contextes c u l ~ l s ,  je suis 

arrivtk a Cachoeira bien did& a Wer l'impact tkapmtique du langage rim1 et de 

1'- au candomble ainsi que leur p o d  par rapport a l'axticulation de l'eq6rience & 

personnes psychotiques. D'me part, Teixeira affirmait de categoique que les 'Tous" 

(au sarr le plus large du tenne) se tmwaient in- dans la communaute du candomble ; 

d ' a w  parf le travail de Devisch, en conate Y& analysait avec beaucoup de finesse le rituel 

m b w d u  et devoilait les rnMsmes travexs Iesquels le rituel contniue a la "r&laboxation & 

I'identit6" des personnes atteintes par "cataines formes de folie". En ce qui a trait au candomble, 

les auteurs ne s'entendent pas quant a l'ef?kt thbpahque de cette religion sur les cas de 

psychoset Ainsi, Csordas (1987), se basant sur le k i t  d'm psychiatre bddien initie au 

caoQmblC, a mom6 que mute d v e  d'iitiation & psychotiques provenant Qs classes 

bourgeoises se soldait par un khec, qw ce wit a travexs le dklarhanaa d'w ~muvelle crise 

psychotiqm pedant le rite, ou encore parce que la mke ou k pen-dc-saint n'acceptzu*t pas la 

demanded'initiationde is pc~onne malade. 



miitis par m rite chitiation ou par d'autns rites de guhison ass0citk au candomble et si oui, 

examinerquels avaient W les e E i  de ce traitement 

D'une manik plus ginhk ,  ma n c h h  s'est orient& en foocton de deux o b j d  

principaux. Le premier visait a curnpadrr les articulations principles de l'idiow du 

d m b l e  a a identifier la f&on dont les personnes y ont recolas, ainsi que ses niveaw 

d'effiwit6 en termes d'une reanmudon d'expkiences singulih et collectivesD Le second 

objectif se centnait plus directemem sut les rapports que des personnes psychotiques 

entretiennent awc L'idiome du candomble. Pour atkindre ces object& g & h x ,  j'ai eu recorn 

a diffbtes appmfies, orientks par dew types de pnioccupations : la p r u n i b  d'ordre 

semiologique et la seconde d'o* &hiqueD 

Dts mon arrivde a Cachocira en septembre 1995, j'ai commend a Wquenter des 

maisom & candombld. La pemihe maison de candombld dont j'ai hit la lacorvlaissance a tit6 

celle de M&e Ju- si- dens le q d e r  ou j'habitais. A ce moment de la nchadw, Jocge 

a mi &ions tous dew intCnssCs per cataines questions ethmgraphiques qui mu peraissaient 

fondamentales pour canprmdre la f d o n  thhaputique remplie par cetk religion dans la ville 

de Cachira Nous voulions saisir l'impoctame des tendros & d m b l e  annme institution 

nligieuse et comtne institution thcrapldique du point de we des gens de la c o m m d  ; mus 

voulions scaminer la circularion des adepts enm les institutions nligiewes, le d e  du terreiro 

dam la miisti ion des mources sociales a wmpcndn les rapports adstant amr identitk 

celigieuse et identit6 echnique et sociale. Nous avow d'emblk commcnci a Mqynter de 

nombrrw rinrels daas plusieucs maisom & cqnAnmbl& Peu B prg Jorge et md en sormnes 

v e n ~ ~ a ~ ~ ~ ~ l a ~ m e j o r i t C d e s ~ f l ~ d e ~ d e C a c h o e i r a e t & S g o F ~ l i x , l l a e v i l l e  

v o i s i n c n ~ k a l a p r r m i ~ p e r r m p a n C e s d c r P r v i l l e s ~ e a t e t l ~ e m b 1 e ~ & ~  



mimnetm i des pemanes en ctise psychotique, que ce soit per le biais & leur nklusion dans le 

mein,, en pratiquant des rites d'initiation, ou encore a travers des codtations efect&s a 

prutir d'm jeu de coquillages. 

Parmi tous les pkd-saint intenugh seul Seu Romeu a amnis miter des 

personnes psychotiques clans sa maism, au moment de la recherche II definkait cepe&nt sa 

maison amme relevant de l'umbanda (nous y cwiendrons en ddtail dam le procfiain chapitre). 

J'ai ainsi choisi de la menir comme un premier site d'itude, mal& cette diffEttnce 

d'- viwi-vis les maiSOns de candomble. La deuxikme maison que mus avow 

retentie pour notre h d e  a ete cele de M k  Junjnba, une maison de candombk dtionnelle 

dans la viile de Cachodra Nous I'avons choisie parce qdeUe etait sitti& dam le quactier oh 

Jorge et mi habitions, ce qui a fkiht6 les contacts avec beeucoup de ses fils a fillesde!-saint, 

Nous avoas ainsi pu observer B la fois ce qui se paoSet dans la maison & saint et la vie 

quotidieme des adcpes de ette maison. En o w  &me si persome n'y etait alom en 

traitentent pour des probbnes mntaw, M k  iunhha diseit avoir Mi& de m h  

traitementsdecetypedans l e e  y ~ m p r i s c e l u i d e p ~ l l l y s q u i ~ e n t d e s ~  

de cette mison. M h  Suninha disait qu'on la consifit, il y a queiques ades,  comme "la 

ndrde-saint qui sait traiter les foug ; d&s qu'un cas de ce type etait signal6 dans la ville, les 

gens, inclusnt les autces leaders religie\a, I'envoyaient chez eNe pour qu'elle k mite. 



Les entmus rblisks au cows du travail de tmain' ' ont &ti loin de porter uniquement 

sllr des p e ~ ~ ~ a n e s  ayant vicu me histocue de maladie mentale ou m plaignant plus gemhkment 

de pmblhes de sant& EUes oat M n % k k s  avec 18 leaders cetigieux, 53 adeptes (25 adeptes 

Q la maison Q M&e Imhha, 20 adeptes d'aupes m a i S O ~  Q candomble et 8 adeptes de 

l'umbada de Seu Romeu) et 34 persotyle~ non adeptcs, habitant dans divers quarties de la 

ville. A ces QM&S s'en sont ajoul6e.s d'autres qui finent recueillies a travers l'observation 

mcipante et lors de convdons  informelks ou d'entfewes non emegistr&, aup& de 

divmes personnes. Cme diversit6 binformations m'a pnmis de comprmdR les artidations 

principsles de l'idiome du candombk tel qu'y ont recorn des homms et des fermncr de la ville 

de Cachoeira. L'analyse a permis Q hire ressortir les m a n i b  dmt les adepes utilisent 

l'idiome du candombld. Ceci m'a par la suite servi de matrice en fonction de laquelle j'ai analys-5 

& m a n i k  compuative les kits de dcra groupes plus perticuliers sic 1esqueIs je me suis 

centde au COWS de la recherck : m p u p e  de persoan*i que j'ai we c o m e  "& la rnarge" 

a un group de personnes psychotiques (j'y ~viendrru"). 

Ce moment initial de la rectmck m'a aussi pmris &identifier les pecsonnes que j'ai 

suivies tout au long de ma n c k h e  et avec lesquelles j'ai des histoixes de vie ; j'ai en 

quelque sorte c h M  ih ptager leur vie quotidienne. NOW avons ahsi co- par des 

convemtions piMt informeiles avec les leaders celigieux des maisow que nous avans 

fkiquentks, a avec axbins des mmkes & ces maisom. No- objectif etait & powoir &lkr 

ensuite dcs enttPvues plus en pmfonchr ava: les m e m b  du tnrriro, dam k but d'arplom la 

caisons de leur -on au candomblb et le contenu de kut expCriw religieuse. iXs ces 

p n m i h  canver~~tl~ons, j'ai aussi c&lrhc I npinr des cas de penrnnes p6ycbtiques que je 

pow& ampera am pavrmes initi6es n'ayant pas vCcu d'@etlce de type psycbotiquc. Au 

&but, monintentionCcait&caaplrrrcesdcux gcoupesde pc~omsquant&lamaril'~dont 

elks utihent ridiomt nligieux pow articub leur apCdence singulik, & la @n h t  elks 
perticipntBlaviedtla~~ctBPimpo~&cca~psltici~ondanslclDVie 

personnelle. Je rn'hthsais p t m k m e n  
- tBl ' tnpectd 'uwrc l le~ce l i#eusesur  

l a ~ ~ ~ l e s ~ n n e s p ~ y c b o t i l q u c s ~ ~ e t l t ~ a l a c ~ m m ~ p l w ~ ~  

''Durantll~~~m~ildttmah,lorgcetlaoiav~r~llist 136heurcsd'mmnwrenrc~avccun 
total de 80 kmmcs et de 2S hommes et nous avons film& B pcu prb 40 hcum dc ritucb, 



A mesuR que la nxherche a progmwi et que nous avom Wli des contacts dans la 

corn- plus large, et mn plus seulement avec les gens des terreiros h cardomble, la 

nipartition des personnes en -on de groupes devant me permethe de pmc&bx a des 

analyses'* et a des cornpadsons a change de fwn a respecter ce que je c o q h  & la 

dynamique culturelle et sociale dans laquelle s'insmit le recorn au candomble. Ls 

cbgements ont pod sm ies points suivants : 1 - l'incorporation de pe~0nne.s ayant vku un 

&kale de type psycbtique dam le p a d  a qui, I'ayant &oh, sont dememh des adeptes du 

d m b ! d 3  et paticipaient au p u p e  des prsonnes hi*. Ces pcrsonnes ont kt6 df- par 

le leader religieux ou se sant identifib elles-ndtnes comme ayant vku jadis des crises de ce 

type ; 2 - l'ajout d'un groupe constid de pmonnes qui ne font pas w e  du fandornbk et qui 

~courent a cet idiome religiew & maaik  non conventionnele ; je les ai qualifih 

dt&ieurement de personnes "a la marge", enm autres parce que la c o m m d  W t  prwe  

de beaucoup de rndfiance et d'ambivalaw A leur Cgard 3 - la dfinition du groupe des 

personnes psychotiqws cotnme cornpenant des pemnnes qui manifdent cleimnent au 

moment de mon travail de tenah, certah syrnptdmes & psychos, qui &aim consid&e!s 

comme 'YoUes" par leur entourage, qui ne se trouvaien a t t a c k  a aucun group celigieux en 

particulier, mais qui lltilisrrient I'idiome du candombld pow donm fomre et sens a leur 

expeqetlce singulitre* 

Mon choix de les persoanes entxe ces trois groups s'applie sur une 

cornp&ension de la place du canQOmbld h Cacboeira Dans ceae ville, la grandc majoritd des 

persormes issuesdesclasses populains. r n h e s i e b  ne swt pas initiks, asktent am rihwls 

12 Il 6ut noter que la dparrition des persomes en groups de camparaison a 6tC rtali& au moment oh j'ai 
commcnck & analyser I'enscmble dcs do~Ces et des &its. Dans l'analyse, je les ai ~~ selon des 
distinctions d'ordre dinantique qui me sernblaicnt saillantes autant dam la &on dont ccs persows so 
considCnient vis-bvis la awes  pmomes de la communautc que dans la fgon dont ces pasomes 
Ctaicnt peques par Ics gens de la communrutC. Dam cc ens, j'ai obstrvt comment ccs ~CIJQMCCS 

s'intCgrmt (ou se sentent int&gr&s) dans Ieur group hi l ia i ,  dam Ic voisinage et, &entuelltment, dans It 
p u p  religieux, dans qwlle mesure elks partagent k s  valturo dominantes du group, juqu' l  quel point 
lews comportcmcnts solrt accept& ou pas par Is gens de la commullout& ctc, II fiwt ccpcnd~t now que 
Its groupcs quc j'ai rtpucis pour des fins comparatives ne sont pas constituts cornme tcls dPns la vie 
concttte ; ainsi, s i  cermines personnes smt considMes comme ;1 la mugo, elles nc w nsscmblcat pas 
pour aumt dam un p i p e  marginal. Tout au contraire, dam la pluppn des w, elks s'indmt dam la 
communacnL d'une &on trts dynamiqw et ont rnoins b i n  dc s'isolcr l'ia~*cur & groupcs 
drtotypts, 
13 Ces m e s  sont cellcs que j'identitie comme appmamt au dcwihe niveau de dono& et qui ont 
elk-mtmes dit avoir v&u des exptricncu & M i c  mentale avant lcur initiation. 



du candombk et d'mbanda, surtout a cew qui ont lieu dans leur p q t e  qullletier- Ces rituels 

qxkntent non dement m moment de pmtique rrligieuse, mais at& un moment important 

de divertksement et de rencontre pour tous les groupes d'ige, des &ts am vieiuards, L,e fait 

que b candomble soit la nligion la plus r ipdue parmi les ~SOIUKS de c b  populaiFe a 

Cachoeira a pour co~~~&uence que la pluprut des personnes qu'on r e t ~ ~ ~ n t r e  dam la vilk om &d . 
devdes clans une proximitt5 t r b  b i t e  avec le candombk Mhe si devenir membre du 

candomble n'est pas une contrainte a laquelle tous devcaient se sourneatp, on put pnser que cet 

idiome religieux st suffisammat rcppadu et wnnu pourque -up de gens puisaa en faiR 

un wage pdculier. N&mmoins, mdeh de la pluTatit6 des utikations possibles du candomble, 

il arisze ce qu'on put appekr une "norme cdturelle" dont le non-respect est identifie par le 

pupe c o m e  tme diviance. Cette norm conceme l'ensemble des &les, des mani* de fain 

et des valeurs trdtionneUement associk au candomble. 



Wes de base. U s'agit don: de pasonnes qui 6volwnt dans les interstices de ce langage, en le 

ditoumant en quelque sorte. Plus que les adeptes, elles tendent a combiner wdition a 
modernit& n'acceptant pas les contraintes asociCes a mute hme d'- religieuse ni la 

socpnission a im @me hihhique. Elles se &hissent a pertir de symboles religieux 

. marghw, aussi bien qu'a @avers une utilisation margide des symboles religieux centraux. 

Dans le contoae de Cachocira, ces persoctnes 0 sont surtout cetmuveS pamri les m-inititis, 

mais il existe aussi des pasl~naes qui, tout en maintenant leur i n w o n  au caadomble, 

recouffnt h cet idiome religiewc de manik mnanventiomelle. Ce pollnait aussi itre le cas de 

certaiaes pexso~e~ appamnant aux dew maisonsde-saint que l'on peut qualifier de 

' W e s "  dam la ville (voir le chapitre suivant). C'est Y iw question que je n'ai pas pu 

explonr faute d+ temps. 

Ma d m c h e  sur les faFons dont l'idiome du cadomble contnibue B I'ddation de 

l'mence pasonnelle s'est ainsi e f f i  A travas la cornparsison de trois groups de 

persomes : le p u p e  des initie(ek les personm "B la matge" et les persorum psychotiques. 

Mon hypothbe est que ces mis groupes de personnes se situent M w eq&e & continuum 

quant a leur podtion vis-k-vis k candomble. Tandis que les pe~onvs initides maiatiennent avec 

le C8nQmbld un rapport d'aocepetion qui perp&ue la tradition nligieuse, les personnes a la 

marge entretienmnt avec lui un rapport & dCfi et de rrmist en question, laadis que ks pc~onnes 

psychotiques &bissem un rapport de nplrae avec l'idiome en tan que tel, tout en continuant a 

s'y refk* 



Pour ce qui coaoeme plus @ c u l i d t  l'identification des pasauws psychotiqws, 

j'ai ete soucieuse de N p identifier ma ~ c k k  a me recherche exclusivement cent& sur les 

pmblhes mentaw. Sur un premier plan, que l'on peut qualifier de ~ologique,  je &hais 

identifier le champ &inantique dans 1-1 se trwve sit& la maladie mentale dans cette culture. 

Mon point de d&mt a donc W les descriptions spontenees relatives a ce W e ,  pui apparaiseot 

dans les &its. Ces descriptions, je les ai inter@!& a l'inttkieur des coatones de parole 

particulihe dam Iesquels elles s'irscrvaient. J'ai d i s 6  ainsi un p d e r  niveau d'entrevue ou 

les questions t& larges que je posais dememwient g M e s  p l d t  que axtdes sur des 

pe~nnes particuli&es. Rogresivernent, mon appmhe s'est pdckk a a pu m centrer ran des 

p a s o ~ e ~ R p C r i e s a ~ ~ n i v e a u ~ : d e s c a 9 r a p p o ~ p a r l e s g u i r i s s e m e t l e s ~ ~ ;  les 

cas de persoones qui se swt identifib elles-&es comme ayant vku des p b l k K s  de type 

psychiafrique a p t  coduites a se faiR initier ; dcs as identifib a ptk du voisinage. 

Sllt m deuxihe plan, des raisans d'ordre Wqw m'ont amenk 2txe trh attentive a 

ne pa3 laisser trampaitre mon in&& pour les pasonnes psychotiques. le ne vouiais pap 

msciter une psychiatrisation indue du probl- ni forger, ,darrp la c o m m m  un Wnit  qui 

n'auait pas & dCja pbent. Smut, je voulais eviter que les gens ne s o k t  po& a jeter m 

regard dkimhtoi r r  sur les pnsaws psychotiques que je serais amen& B intamger. 

P o r a c e q u i c o n w m e l ~ ~ h s l i s e e s a v a : l e s g u C r i s s e ~ ~ ~ e t l e s ~ r r s e s , j e  

c o w  par poser am leadas religiew des questions sur k traitement en g&dd et 

abordais ensuite la question de la maladie mntele pour en arriver enfin h i-er dcs cas haites 

par le candomblk. Je danandeis per aranple : quels nnu les p m b l ~ e s  de santd qui ardmnt le 

p lur l c sprsams~voacmai soaBsc~~tcr?Qudsomete l e sca9 lap lurd i f f ides  

que vorrravezecrpBtraitcr?QudsolltC1Cles~&ala~auwi~tvousaLaisst leila 

plus supris(e) ou leila plw sa;tisfilit(e) ? Pami vos Wt'rlles de saint, beaucoup mt-ils venus A 

awe d'ua pmblhe & sa&? Qucl h i t  ce p M h  ? Pomkvous den park? 



tan ce type de problbe clans le candomble T', etc. Des ce premier moment de la mherche, 

Tile view i Srtdo, ellefi-I et mrdar'l les awes. C'a it& &s cochnnerr'es 
@or~ariar'~' qu 'elle o mng6es lors de son accouchement, ce qqui a attap& sa 
rite. & lui a w l i  son rmri, elle a per& ses  ill^^ (..) Elle a perdu la notion 
du temp* ne premit p s  soin dP son en$~ltl, vcpit des choses. .. Jkai tout &!it* 
son mmi esi revem eile ne i b piw v& Aqburd'hui. elle havaif!e a fa 
cumpagne ". (Mere Marina a propos d'une cknte) 

"'Quad j hi ouvert ma maon&-saint? la p l q w t  des p06lime.s qui vement a 
mi itmen& desprobl6mes h ce &pe. Cette file qui est en dclmon, pop exemple. 
elle &it fille* &lle,jblle, complitement hors (6( nonrk?. HE wulait se w r ,  elle se 
rnettait en-dPswm h la taMe, elle ne &uit p s  dPS c h e s  qui alldent les wres 
awc les ma0esls. Ellejbbait &jd partie & cCUtdDmbIt! cilepuk dk a m  et son @re- 
&-841% if n 5, a que six mok qu 71 est rmt. Elle est &venue conune qa up i s  son 
&!cis a lui Un a fdt 1 awc un @re&-s4int ak Sdo F& et c p i s  qa tout 
le m o d  est k n u  fa (L) ~'homme qui leut a enlev6 la main du mart" n h 
den fit. R acrjw volt! leur urgent. Les soirvs SOW restis tots &1&4spS': (M&e 
Suninha a props d'une mwdle fille-de-saint) 

''Elle sm&ait & 'nervoso ' PmotionraeI, Quad elle allat dans la rue, elle h a i t  
qu 'elle eta# m&wkp elle trernblait & tow son corps. Elle nernblait et elle pleurait. 
Elle enhait en aiee, trem&Icmt etplewant, ello muhit &hirer ses vitemers et so 
jerer &ns la rivi8rep sa &&e Ptdt lrPs chorcrlle* Elle a p s i  une mnPe enttiire 
cowune qa C'tst alors gue ma Mere (la &esse qywtemnt ci Dom C m I i t a )  
est venw me dm ce qui se epapscrir. n fdlait @ire des oflFmrrles poor la Meille (la 
diviniti dano les emrr ca Pti comne p qu 'elle s 'est m*liorPe". (M&e 
Carmelitaapcoposdesafill-t) 

mitemat par Ie candomblC Ces prrmias &its des m h d # r e s c h &  m'wt pen& & 

Porcda en k mot souvent utilU pour se dfdnr i des aliments qui contiennent des tKMns de 
sorccllerk et donc d a  a l i i t s  consid&& sales, dam k sew moral de quclque &osc hit pour pmvopua 
Ie mai. 
" r N8o hlv coisa corn coisa n signifit tenir un discom insmk 
'" CMmonie Mkc du caadomblt rtrlirce knque quclqu'un d'important dc la sammluuutHcdnt 
&cue. 
" Rinwl mpombk d'en*va I'influcnce ct k pouvoir du lader nligkux dCddt sur ses e b t s  dc saint. 



symptomatologie plus hnchement psychotique, avaient uniquement W s o d  a des rituek de 

pu&ication ou &expulsion d'esprits malefiques, sans &e reskis attach& a la c o m W  

celigieuse. k n'ai pu rejoindre la majoriite des p e ~ ~  co~lcemb, que ce soit parce qu'elles 

venaient d'autres villes bMennes ou parce que les leaders religieux les avaient identifib de 

mani&e m p  vague. Selon les peRs/rn&es-cbsaint, certaines de ces personnes oat f i t  une 

rechute quelque temps a p h  leu premier naitement rcligiew, ce qui snait 1 au fait qu'elles 

avaient &hid les obligations dues aux diviniitcs. EUes setaient docs retoumk au candomble 

pour de nowelles consultations a pour de nouveam traitements, 

A un cieuxihe niveau, certains des adeptes du candomble que j'intemgeais sut des 

questions plus gdnkales ont m e n t i d  eux-mhes, au cours de la conversation, que c'est un 

pmbIhe psychique qui avait motive leur initiation. Ces adeptes font partie du groupe important 

des pasollnes Qnt rent& dam k candombk a ete pCcCdee prrr un pmblbe & sane de type 

aigu Dt mini& gWrde, les personm qui se sont fat initier pour des p o b l h e s  de sane ont 

rappottd avou connu un changanent radical & leur &at apeS l'initiation : 

I x , r ~ ~ ~ l e s p o b l ~ d C ~ ~ ~ & t y p e ~ ~ y c h i a $ i q ~ l e ,  ilsse-pmc 

dimension & ctis a per une i.emission assez rapidt. Les &its ~ecucillis psrmi ces prsonn*r 

relatent des histo'i t&s semblables A ceHes dont avaient parhi les pbrsl-saint, i 

pposdescasdontk t d e m e n t a v a i t & o u t i B l ' i n i t i a t i o n ; i l s s e ~ d & c e r a  

q u ' & w  la pl- des travm qui pedent de la pkison de pasma*l soufbt de maladie 

mentale dans Ie crmdomH6. Armmwat dif il s'agit d'histok de d a d i t  oZI les poMhes 

p~ychiatriquesq~scsituart~le~d~limiten~BuaesedepCriodccrit iquequi~ 

I ' i n i t i a S i o n a u ~ t ~ i s , i l s ' ~ d ' ~ h i s t o h c q \ l i ~ p l r r s i ~ C p i s o d e s p u i s e  

~ e t s c a r s c d r i s r d p a d c s d ~ s u i v i e s d ' ~ ~ ~ ~ ~ ~ :  

" s Fakc k wiat )) est w dm expressions utilisdes pour se dNm t Pinitiatioh 



"Un esclave, tin exu m b prir et je ndr cdeveme/dl. Je cowais &ns lo browse. 
je revemis cow@&ement &chirt!e c k  mi. J'e'cou~uis rIes mix qui &dent que. 
si je ne cotuais pas, j'dlais voir oussi beoucocq, de chases. Apr& quelques jows. 
[a m6me chare s 'est pse'e avec ma s m u  qui * w e n t  a N& (h, I 'a emye'e 
chez Mre J m i k  A havers un verre d Oau la vieilfe a vu C&lo Romp 
Fdhac a vu et il est all6 c k  m mire pao dire que, si on no me soign'I prr. je 
pouvais n&. Je sub resrPe irok mob comme qa Je c k r c h a ~  14 hgaive uvec 
rout le m o d .  Les gem ont commence' a avoir peur. Je ne respectab personne. 
J'uvais peur du ccPdomblP. '" fillede-saint) 

partie de l'idiorne culture1 empMld par les persormes pour 1Mtimer  let^ introduction dans Ie 

culte. Dans ce sen$ on ne pourrait pas parler de maladie m l e  sur Iaquelle Ie culte viadrait 

agir et la maladie f h t  partie du hgage culture1 pd-initiatique. Cette question m'a aid& a 

~ M S  la vie & ses clb. Dsns me culture cornme celle de Cachoeira, la valorisasion positive 

du cadombY justifie en soi le passage par me criv personneile pouvant 16gitimer me 



exemple, que pamt le chamanisme- Le recours a ~m td langage aidemit les pem~es en crise a 

ne pa9 e v o k  vecs M &at chrmique. 

Tout ce qu'on peut dim, c'est que daas k contexte de Cachoeira on ae peut pas ignorer 

le nombce important des r6dts 6voqUEttd des episodes amct&h& par des crises & type 

psycWque, rtkolus par la mediation du candomble. Dam le cadR du cardornbl6, ces @isodes 

de fohe scmt interp- B pa& dune approche de type magico-religieux. 11 est connun, par 

exemple, &entendre des phdmeresde-saint a h e r  avoir eu l'occasion de traiter, avec 

succ&s, des perso- in- pow folie dans des hbpitau psychiatriques. Les phdrneres-cfe- 

saint ajoutent qu'il y existe de nornbnux ars trait& de manihe inadequate par les &ins 

parce qu'ils cormmat des probl&nes non pas mddicaux, mais spirit~els'~. 

On peut mal@ tout penser que les dew hypotkes forrnulb ici ne muvrent pas 

l'ensembk Q la Hitc! concernent ks q p t s  enm canQmbY a folie. Aiasi, j'ai dCcowm 

dsas le quartier oh j'habitais quelques persorues que la communsud coasiwt cotme 

'Toiles", et qui ne faisaiem pertie d'aucmu maison de candombl~ ou d'aucun sum group 

reiigieux. De plus, j'ai aussi retr& un certain nmbre dc pe~onnes (dont q u e 1 q ~ ~  avaient 

W d f w  par les phdm&es&-saint et d'autres que j'ai COMWS lor0 de la Wquentation de 

rituels) qui &aient elles aussi consi- cornme folles, qui semblaient avoir Commmce un 

traitaau religiew dam k candOmMC w dam I'umbsllda a qyi l'ont abmdonn6 pendant la 

pCriode ou j'Ctais su le tcnain. Ces cas m'ont sunbld Cclainr le &it qye je n'avais pas tmuve un 

seul as de persome manifestement psycbotiqw dam les --saint 00 j'ai fait ma 

techerck, m&ne permi odks pui avaient rmnS& aupsravant crise de fole. Ceh m'a 

coaduite & f d e r  une muvelle alternative : ou bim ks pr~wa*r qui ont dCje mtd un ou 

plusieus Cpisodes & p s y c h   am compl&ment gdries, au point qu'il *a & les 

distiaguadcsaumspanwmes,oulepersow*,quiso~dcspsyctw#i*ilsphspves,ou 

emote celles devenucs cbrom ne s'iascrivent p s  dans k canQmblC en taat qu'adcptcs. 

" Tel que 1'0 observe Montem (1989, dans ow Cade sur I'umbanda, Icr p ~ l & n e s  de spirituel 
suivcnt unt logiqut dif@rente dt crlk qui csrsetCriK b maladie. En cfficf ccttc Iogiqut spirituelle 
a trcuuforne les indices mwbides en si- d'un d&cw&e plur Imge qui, jusqw 'd ce moment, dentewe 
non ctmnm et sans sijpflcation pow le pati- et qui &mewe pour le midkcin t o u j o y ~  b s  cli I'atteinte 
de so conrprdkim et de sa techique N @-125, ma 6aduction). Lcs leaks  nligicux advent rinsi 
&limiter une rnCdroQ &intenrention ldgitimc et, de fiaCarr aon exccpti~lle, hchemeat en oppsitio11 
avec celle & la biomddicinc, 



SaiQnc~&dewlsacmune@edema~c~kaoespmonncsoonsi~ 

comme foles par leur entourage et ae faisanr pas explicitemat partie du candombie. 1 s'agissait 

&examiner daas quelle mesurr ces pe~onnes psychdiques non integrCrs au caadomble utilisent 

ses si- religieux et si oui. de quelle d & e -  Cela m'a amen& a poser la q d o n  des 

Limites posslbles du d m b l e  pour des perso- psychotiques. Ces Q m i b  w e n t  s 'avk 

incapables de s'in- dans le rituel ou y o f k  une fortc &istance- On put se danander si 

cetfe absence de participation nligieuse kvele une incompatiiilitti majem due au fait que les 

pe~ormcs les plus s&iewement troublb au nivesu psychique n sont pas cqables de s'inscrire 

dansununiverssymboLiquepacta%e.~peutaussi l luss iSes i  laprpticipationaunespace 

~ligiew, caractCrist par la ciassi~ & se soumeltre P &ie d'obligati011~ et de wes, n'est 

pas v&u+ par cenaiaes personnes psycbotiques, comme une exp&ience ad difficile que celle 

d'&e i n s t i t l t t i o ~  dans M Mpitai psy~hiatn'~ue~~. Ainsi. si ces personm ont muus au 

cmQmbI4 ce serait d'une n u m b  d i f fh te ,  B clhmce. J'ai posC I'hypothtse que ceue 

lltiWsatio11 est beaucoup plus personnelk ou idiosynmsique que celle des awes membres de la 

corn- et qu'elle se tnxm moduk par des v h  psychotiques. 

'O On nc veut pas dire par ih que i'espre du candomblt soit scmblable I'espre hospitalier, dam la 
mcsurc ou ce demier s'iwctit dam le mod& d'une (( institution totale B. Par institution totale, Gohan 
(1 % 1) veut dire n closed world tike prkotw, army Raining camps, nuval vesseIs, boarding schook, 
monasreriesD and oldfolk homes where the inmates are regimented surrounded by other inmatesD md 
unable to teuve the premises. N Lts fpmiltcs de candomblh comme on va voir dam le cfmpitrc 3, ne 
posddent aucune dcs carectt6ristiques des institutions totales. Mtme q m d  le candombk comgorce pour la 
pcrsome une p&iodc dc delusion, comme c'est le cas lots du rituel d'initiation, il s'agit d'une situation 
qui pnnd une toute aum signification quc ccllc de I'internement psychiatriqut dans sa fonnc 
traditiomelle. Le ritucl d'initiation est un r im1 de passage qui a comme objectifde conduire la pemnnc 
vers un nouvcau statut rcligieux t t  social, certainement plus prestigieux et plus nspcctd que celui qu'elle 
possLdsit auparavant. Les &apes de ce ritutl pennettent aw personnes d'dprouvct une sttie d'expCricnccs 
pmfmdes sur lcs p b  scnsorio-corporel et identitah- I1 s'agit d'un ritucl qui a comme but la 
dintdgration sacisle dcs initiYt)s, aussi bicn quc leur socialisation dans k s  rOgks et dans It code do 
valturs dc la religion. Le cMdomblC founrit aw pcrsonnes ccrtaines a l e s  de conduite, en stimulant l e u  
identification profonde avec Ieun divinitb, ce qui s'accompagne d'un appnntissage dts comporrements 
dc ces dernihs, dt lturs mode d'expnssion corp~nlle~ de leurs gob a de lcur rapport B la natutc. Ce 
pmcesss d'identiticatrgon se commit h partir d'un premier mouvemcnt de dgmsion B un Ctat infintilt 
dans Iqucl, tel que suggdd par LCpim (1983 : 41), ks initiet)~ ont n la pssibilitb de rewivre certaines 
sitwiom et cenaines Pmotions de Iw enjionce; et il lew at permis d 'exprimer, d'm9riwber la rage. 14 
ha- h & i ~  clo tuer, les &in sexme& refoul& w. Mpint amt'buc cct aspect ritwi une action 
tMnpeutique d'abdaction. Sans vouloir d&clopper plus en pmhdeur l'analyse du ritul d'iniWon, 
parce que ce n'est pas ici mon but, j'ai voulu clarifier I'honne diffknce enat ct qui se passe dans une 
institution r c l i g i e ~ ~  telk Ie candombl&, et ce qui sc passe daw dcs hdpitaux psychiotn'ques de type 
asilrirt. Ceci n'emp4che pas & firkc L'hypoWc que I'aspcct contmignant que campam I'adh4sion am 
dgko nligicuses, pcut &re la source tune  angoisst im~omntc  pour cmns psychotiqucs. LC thir qu  la 
passession rnstnt la pc~onne des exmcnces dc profonck -ion ct & firsion avec I'al.t&it6 qw 
rqr&mtc I. divinit6 pcut, dam k cas & psychoa'qucs, consther un a voyage 3) (dam le sens de Lain& 
1969) dengcrcux, 



A un t r o i s i h  niveau, le groupe de personnes psycbotiques a & corn@ de neuf 

femmes &pies de vingtem ans a soixantequatre ans Parmi ces rmffemmes, deux s o w e n t  

& problhes depuis p& de dew am, les sept autns femnes pnkntant une maladie de l o w  

d d ,  depuis pnis de quarante am pour rune d'entre e k  Six de ces fimms avaient &ja subi 

des traitements psychiatriques et avaient 6tk inten& dd'une a plus Q cinq fois. Les trek autres 

fetnmes nd'avaient jarnais W hospitalisees et, permi elleg dew n'avaient rcqu auclm traiternent 

de type b i o w d .  

Sept de ces femmes avaient ddjh dtt! trai* dam le caadombld ou dam i'umbenda ; 

dew de ces sept femmes avaknt dcja etc hiti- dans le d m b U  et Pavaient abandonmi par 

la site. fl est mcile & savou s i  l'absndon est menu avant ou apZs la maladie. Les deux 

autms femmes n'avaimt jam& subi de traitement religieux pour cause de malsdie mentale, 

mais mutes &ux avaimt me histoire ant&ieure de participation au rituel du candomblt. Dew & 

ces n e u f f m  &ent en traitement reLigieux au moment ou j'etais sur k t e m h  La premik 

avait dement subi des rituels de purification mais la Quxihe Wt ell& plus loin dens sa 

pakipation a la corn- nligieuse- S'ai m h e  eu I'occasion de l'accompsgner dans des 

riarls ou elk o f k t  des sacrifices aux divinids et j'etais pt&ente une des fois ou elle a W 

p d d &  d v m  per deux & ses divinit6s : la Pombs Gira et I'W (on y nvienba). 

A cachoeire, il y avait aussi dna 'Yous de rue", une fennne et un hoanne, que j'ai 

exclus de ma ndulc& : d'ur part, ils se montraient mis rn6fhb et psrfois peu nkptifb ; 

d'autre pat, il s'agissait & pasoms venucs d'autres villes du pays. D81lS k cas & la fanm, 

on m'a dit qu'elle Ctait un mmqlrin d&ce de Rio de Iandro qui avait conmvnd A errer sans 

but apt& &e tank rnalade. Dans k cas & l'hornme, on m'a dit qu'il h i t  venu a Cachoeira 

ap& avoir Ctt abanQrmt par unc voitwe appa~enrm la mairie & sa ville natale, dans la 

bousatawaleat~~~~&Cachoeira,SdonI~pc~owcs&Cac~kthitdabenQnncrses 

Yous" dans des municipslitcs voistyg de &m B s dddmger & I'abligation de les wiper, 

constitueunepoliti~rdcearrdesmairies&I'W~&Bahia 



Le d m b l e  est une digion qui a do& lieu a des nomkuses &udes du &but du 

gkle a nos jow.  Nhmoins, peu de ces tmvaux se situent dam le champ de I'anthropulogie 

et le pentec6tisme, le candomble n'est pas en effi  me religion Qnt les rituels centraw sont des 

rituels de g&imn. Cela n'emwhe pas que cecte religion ait d6veloppd une conception 

originale de la maladie a qu'une grande ptlltie de ses adeptes a des gens qui fbnt appel a ses 

leaders nligieux pour une &me de divination le font pour des raisoas relib a la sant6. Le 

d m b l e  n'a pas murs  des &finitions p & k s  de la maladie, au sens o i ~  il posseda;lit un 

cadre simiotogique bien eiimitd ; il compRnd plu& les meladies comme des "&W, 

amme I'a dimit Montero (1985) dens k contexte de l'm&anda. Bastide (1958 : 212-213) 

WLit un continuum inthssmt enm k mal, le malbeur a la maladie, pmbl&mes qui, dans k 

candombl& sont pofondement relitis les uns (1ux autres. 11 b i t  : 



parties & son corps Quatre situations sont le plus souvent mentionnth par les adepes du 

candOmMe c o m e  auses spiritueI1es des maladies : 1- l'appel d'un saint, 2- Sabandon des 

obligations rihwUes vis-a-vis les divini* 3 - la violation d'un tabu a 4- la sorcelletie. 

On obsene que les tmis panihs situations font rCfhe plus directement au rapport 

entre la personne et les divinitt% auxquelles la persome appartient, raadis que la &mike est 

plrddt li& aux rapporn entre la personne et ses pairs (les rapports interperso~els). La p m n i k  

situation mvoie a l'i& que mute personne possede un orhi maitre de la ete, mais que seules 

certaines de ces personnes sont choisies pour subir \'initiation et pwr Wlir un rapport 

privilipie avec ceae diviaite et avec Ies autre!s qui h suimnt. La probabilie d'un appel de sa 

divinite est sigdke par mute urr gamme d'eqkciemes oh le cow nature1 & l'existeflce se 

mwe patubi. Panni c e l l d  on retrowe des boulevemments coqmeIs prenant la f m  de 

maladies divetses. Ces troubles qui permrbent I'existence  so^ inetp&s mnwe la pewe que 

ladivinitta~ueUeon~aSSOciesetrowedansunitadaeFab~entamesGenagievitak 

(a@, et qu'eue est dLs lorn ma1 p W  pour podger son *enfinti'. 

Pour qu'lme d i W  se rnaintienne forte et p k k  #mi, ii fiua que son ''enfiint" lui o& 

des d c e s  a des bommages lors de plusiem rinwls Lorsqu'w personne s'initie, elle 

s'engage a accomplir toutes les obligations qu'elle a envas scs divinitk A mcsue qu'elle 

monte dam 1'6cheUe hikchique, acxarnpliswrt les obligations ldccsssirrs au d'm 

degd a un autre plus &lev& s+s divinitk deviennent progmsivement plus plis9llraes. MCme si 

les esprits ae demandcnt pap h tous & paniciper au d r n b E e  COW 1s gens croient 

cp les initids sont plus forts et davantage paCges quc aw qui ne le scmt pas. Ils jouissent en 

effi d'un rappen privil6giie ava 1- divinit6s ; ils prnicipent aussi a dcs riavls qui mfbccent 

leuttCte a6Tama*" Ieurcorps rurrmawaises influemes etaw mawaisesprits, Enfin, ils 

apprrmvnt BmaniplLrca$ias forces magiques. 

L'abenQn des oMi~*ons rbelles et la violation d'un tabou, @dement cause & 

nuldies, entmbmt k cbgtimentdes"cnfaaLp" per les divini* manifistation& leurcolht fh 
au fait qu'on les adCteiss6cg qu'cm I c u a ~ i  cpl'oaa msnquC & nslfftet d ' M  kur 

~ o u , p I ~ ~ e a c a r r , q u e L s ' ~ ~ o a t ~ ~ 1 ~ a u t o r i t e , ( 3 a ~ q u c l e  

d&hmterdLSmtCOlrPisttpJeSdivini~Bpadrr~hrCrCtpleur"~etB 

L'abendolurr h sm propre sort ou aba B Lsissr lcuR esclaves (Ics exls) s'en occupr, a qui 
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qpe dans cna c- d'm eadlDits. On a poutant in&p& difkmmat de tels 

@isodes de maladie depuis les panihs &udes sur le candombl6 jusqu'a nos jours. Les 

premiers chercheurs, cornme Nina RoQigues (1900) et Arthur Ramos (1940) ont inkip& la 

possession comm un pbcnornh pathologique. Les etudes qui ont vu dans le canQmble une 

alternative hhpeutiq~ pour la p e ~ a a e s  souftiant & p r o b l h  p s y c h ~ ~ ~ i a u x  w 

psychiatricpjes plus graves sont beaucoup plus e n t e s  et encore peu nombreuses. 

Dam cette d e u x i h  catkgorie, il fiut cita ici un ensemble Q havaux qui oat chercM a 

situer les reprkntations de la lllsledie et les rituels thdrqxutiques associis au ceadomble dans 

le cadre de sa cosnologie a d'un -&me symbolique plus g h h l .  Les maladies mentales y 

soat compriss dans k d r e  d'rm logique similak B cele qui explique les maladies en g&hl. 

En effkt, pour k caadornbk, 'Ye c o p  ei 1 'esprit sow une s d e  et &me re'ditd'' mine, 1983 : 

29). TOW m a U e  risulterait don: Bun manque #mi!, le prindpe vital t m m i s  de divases 

d Q e s  d'me prnmne A l'autre, d'me divinite A une pasonnc, ou des elmento de la nature 

(animaux ou vCgetara) aux Ccrrs humins. L ' d  scrait fiesponsable de l'kquilrikt dc tous la 

aspects de la vk Bum2 personne. Le candcandomble r e m d t  l'action d'~&nents naturels qui 



plus gmnde -hie a la fole. Pour maintenir la t& fort+ il fuut lui "donnet a mange?, ce 

qui se fait a partir d'un rituel qui s'appeue bori* 

On rmwntre aussi Pi& qu'il existe me cataine comspondaaoe atre les divinitcs et 

1es diffhtes parties du corps des prsoms. Ainsi, lorsqu'une divinit6 est a coke avec son 

"enfaat", ele va le chitier en nndant malade la partie de son corps qui hi comspond ; oa 

retrowe des variations quant aw divini* qui pmvoqumt principalement des problh~es 

botionnels et la folie. Les Lesormateurs de Teixeira (1994: 210) soutiennent que les OW les 

plus ass0cib a la folie Eont les orixaP "chuds" (gun, en yonhi) : Exu, Ogun Oxossi. Xang6, 

Obaluaii, I&& et Nan& aussi b h  que l'otix8 "du blanc", Oxagui& Selon I'auteur, & qu'une 

pemnne sodlie suite & l'intewention d'un de ces aria dam son "& de aaissance", elle 

devient plus vuhhble a 1 ' ~ o n  de cithrdm dans son on' (e). L ' a u t ~  rnentio~e 

encore d'autm firterns qui influencent la =ti mentak dks la w, par exemple les 

conditions d'accouchement et de g r o w  et I'Wtage venu des pmts. Cette situation en 

place & la Reissance peut cepadaat se trouver altdde ul&-ent per le biais de l'initiation. 

A dte 6 ces tmaux qui abordaient les maladies mentales comme des desordres 

spiri~ls et qui ont W le portrait de ses @pales dgories &iologr*ques, d'aum~ eads ont 

explod I 'don  tMraputq~ du canQmMC Sara (1995) af&m que '"penorme ne mtre de 

par son p o p  vouloir dans k csaQmblC". Selon I'wteur, c*te phrase, emhemem nipamhe 

permi les initit%, hdique q u ' b  initie est une ''vocation" a IaqueNe on ne put pas s'opposer~ 

Commc le signale l'auteur, 

it& Bite a part& du principe repisenti pp+ Ie fw. elk apporrien&a ri Ogun, et si /cr pemonne v i m  a itre 
initide eUe sera comade a cef orixs (Upint, 1983 : 28). 

L'odir at k dcstin dune pe~nae lan3 i Pintdtitur du venm matemel r &VOW tcl un ark ion du 
jcu dcs cauris, qui s'e- quad la pasome nait (Teixcica, 1994). 



Wumce et a leur dude. Certains dcits mentionnent arrssi des cas de dependance a I'd001 

assock a des troubles du compomnent, des episodes de dCpression, des @ i i  de violence 

excessive, des aises de d@ersonnalisation, des situations de perk transitoire de la mkmoire et 

des episodes de buff& &Lirante. 

Le travail & Teixeita est important parce qu'il dernewe, avec celui de V8~~0ncelos 

(1987), un ds seuls a se cenm sur L'aspect Wkapeutique du candomble vis-a-vis les problhes 

mentaux. Ces dew auteurs cherchent a identifier, parmi les personae~ qui codtent  le 

candombl6 pour des probltmes d'dlliction, les as lies a des pmblknes mentaw Vasconcelos 

d p e  ces pemnnes en dna p u p s  : le premier est constitui de persomes qui n'ont mom 

au candombie qu'a des tins de consultahion et le second est compost5 des personnes qui se font 

initier suite a dcs probl6mes psychiques. Vasconcelos a travaille avec un khantillon de 400 

pemmnes auxquclles elle a appLiqu6 des questionnaires visaat B cana les motifs de leur ncours 

au canQmble. Dam un second temps. elle a r6d.S des entrrvucs owertes avec douze 

pemm maintenant avec le candornbk divers degrCs de participation 

Vasconcelos arrive a la co~y:Iusion que le pupe de codtants a &ux fois plus recours 

au caradomblk pour des taisons de slunt ps)chique que le pupe  Qs initids. L'auteur hterp&e 

ces QnnCes comm le signe de ce que cew qui se limiteat a une consultation ont teadance, 

avant n3me & s'adresx au candornb16, h in- cornme psychique ce qw les initib ddja 

plus familiers avec le culte, inrapr*aaient a w w ~  des problhes diRaamnt lids a la religion 

ele-mhe. Cette hypotkse est d o &  par le fat qu'une gande partie du pupe des initids 

est collstitu6e de pemnnes qui oat grandi en contact Wit avec cette religion : 24% dcs initiCs 

coatre 5% & ceux qui ant coIlSULt6, disent avoir Mte leur saint d'un mmbe de kur M e .  A 

p a n i r d c Q I P r ~ ~ ~ ~ 0 l l ~ 1 l ~ t q I ' ~ c ~ B m 0 a m r q u e , ~ l e c s 9 & p r s o a n c s a y a n t m e  

tradition finnilisle d'qptemme au caQmbK, hitiation au CandDrnblt se fat de manik  

p l w r u r b ~ n e U e , a u s a r p ~ u n c m s l a d i e * a m d ~ i n v q ~ p o u l C g i t i m a c e a ~  

dhwche. Dt l u  cbtt, ccra cpi d t e n t  a qui s'adnssnt au can&inbk pour des p o b I h  

psychiqws menticmemicnt ds troubles bien &finis que I'm fwrdc en 



quantitative, l'auteur pose w seule question qrd conceme directement le theme de sa 

recherche ; elle porte sut le motifqui a p o d  les personnes dam les dew groupes a murir au 

candomble. rauteure regroupe ainsi les motifk mention& : sane physique, santt psychiqw, 

Mtage de saint, vie dhrganisee, vie senthentale, curiosit& sympt6mes de saint, travail, santC 

de la famile, des motifk jwidiqw et la atdgorie " h i  et spon-. Ntiammii les cattigories 

demeurent ma1 &finies, ce qui ernehe @ois Q saisir les diff- qui les sdpamt, Par 

exernple, la morie  que l'auteur qualifie de "sante mentale" regroupe des declarations telles 

que : 'ye ie probIPmatinranque *: 'ye n 'carivais ci n'm fm're ': 'ye ie ~ d a &  p ", 'ye n 'miwis 

pas a hdier': 'ye sub restbe muette il y a dix m a colw dic ckitiment d'un saint" 6.175). En 

outre, dam la partie consacnk aux cas conc~ts, les interprtitations vont en tous scns : 

psychiatrique, psychanalytique? sociale, sans que l'analyse y gagne me consistance quelconque. 

De leur Gt6, les pe~onnes maladcs disparaissent compl&ernent d e r r i k  les intapritations de 

l'a- qui s'eloigne sowent de ce que tivelent les hgments de &it cappock 

Malgk ces problhes, le texte & Vasconcelos appocte des kKmeats noweaux a la 

c o m ~ o n  de la fonction tkapeutique du candomblk Un prmia  point digne de mention 

est que les pnsomws qui s'affilient au caadomblt! formdent des danandes d'aide diffhtes 

quant I la rbolution & lem poblhes d'aflDiction. L'auteur souligne qu'il y a des M i  

enm les pasonaes qui ceautent au d m b k  & faoon pctuelle et ceUes qui partagent la 

"culture du candornblti" h partir d'une tdition de f d e .  On put supposa que k c!egd 

&inscription de i'idiorne celigieux dam la vie des prso~es change leu vision du mode, ce qui 

se traduit dans les @om diffCrmtesdont lesdnagroupes ihmpx&~ lesarpcriences de vie 

douloureuss qui ont dcessitd l'ai& du candomblt!. M k  si les deux groupes ant ncorn~ B un 

agent thcraplmque religicux, les pemmms hnili&es du cadomble auaient tendame A 

interp&r d a .  Ies Si;tuations & leur vie partir d'un prisrne magico-religieux. Si l'on 

tevient la mtim & "modele d'inmnthk'' cEveIopp6e par Devereux, les p~oms  ~~ 
du Marhmb16 d e n t  moirrs tcndglcc A pychiatriser kur inaapctation des caaflits exis&dels. 

Onpeutdk l~~plrrrpuela~&rdlisaridiom~ligie~xpwdollnafomwasarpBr~nt 

~ ~ & n r s l l ~ l d i ~ * a a r r ~ s i ~ ~ e n f ~ ~ ~ ~ f i o n d u ~ b ~ o n a u ~ ~ ~ .  

*' LIpin (1983) Mt, par cxcmple. la npbcnhtion qu'me p ~ ~ e  posrtdt de son pmpc corps et 
note gu'ellc change en fo(~ction du temps dcpuis lqud elk at initik au cuht. Pvmi ceca qui sont sit- 
w dcg& i t  plus bas & h hi-hie initiatique, on observe un certain a d p r b  du cops M cc dcmier 



Un autre aspect important du travail de Vasco11ce105 est le fat que l'auteure illustre, 

cependant appofondir son analyse, comment Qs personnes peuvent utilisa l'idiome religieux 

de rnanik diffirente selon le degk de gravitk de leur die. Aind, les pemonnes init ib au 

candombl6 n'effectuent pas mutes une ~intapdtation ck Ieurs symp6mes a pertir de l'idiome 

religieux ; dws fatains des cas plus gxaves, tel un cas de d@e&nce importante aux drogues, 

l'idiome religiew est esscntiellement utilise mmme un traitement permettant a swlager des 

moments & crise d'angoisse. P l d t  que de rcspeaa les obligations tciipieuses, comme le bnt 

la plupart des adepts du candomble, la psope~o~e developpe alors avec la religion un rapport 

plus instrumend, esentiellement cene sur scs moments de sagilitd hotionnelie. 

D'un autre dte, l'autem recormit la possibilite &me adlioration de catains cas 

graves de meladie mentale, ce qu'elle a s t n i  au fait que ces pe~onacs ne mnt pas stigmatisees. 

Elle pr6sente cornme exemple & dussite Wrapeutique un cas de 'Tolie", par rapport aqwL elle 

tiit dusion a un diagmic de schimphdnie, sans pow autant dotmer kaucoup de dttail a son 

pop. Un demier cas, oepndant, rM1e l'khec d'uw intervention B long tam du cm&rnble 

dam un cap de psychose, d g r t  son effkt positif dens un premier temps. V~SCOHC~~OS a ~ c l u t  

qu+ nolrobstant les iadices d'une f d o n  hhqmtique du candumb16 pap les probI&nes 

I expssivitd de cette foncton". Tout au long m e n ~ i l s n e s o n t p a p ~ p o u r m s u r a " '  

de son travail, 1'- recodt par deus quc l'action du canQmbI6 s'a* pnsque 

toujours prthene et Wfique loffquc la prsome trait& partage les ~ o n s  magi- 

religierses que le candomble lui o h  de son probl&a~ mental* 

De son dci, Teixeira (1994) a adow me appro& antbpologiqw pour corn@ 

Les mCcanisaes de l'effiaitd symbolique du CanQmble par m p p t  aux persom soufbt de 

p r o M ~ m a t a w . L ' ~ a c o m m a r C p e x a m i n a l ~ ~ o l r 9 & l a f o l i e d a n s m  

terreh de caadomblt ii Rio de Janciro. Elle m b f e  l'cllsemble dcs i n f d o n s  cpe Ies 

~ i ~ p w ~ l u i f o l a d r s u a q u c n c o w r r l e t a m d c M m * c t ~ I e s r i t U e t S  

c o l l s t l C r C s c o m m e ~ i i s o n ~  E l k ~ o b s e r v e r - q ~ m c -  

ritueIIes (le jeu divinabirt, k SCICOljjimero~o, Ie 6m' a l'd-e) travem lesqudlcs "se voient 

n'existant que ?'il a t  utile, soit come insaument & travail, soit commt u inrmmcat da dicux dans la 
possession r. A mesure que s'intensifie Ia patticipation au d o m b I &  it se dCwiopp tine comepion 
d i m e  a qui n s9pare ptw radicdement lc eqdimb'wment et la pmatne @ s 'en sert N (p.27). 



de vhgt-cinq histoires de vie qu'elle a ~cueillies et dont elle s&ctionne dix-sept -+- 

"&s pMrnw@nes relly0);lartl a &s p0ces.w sockmr qui &termittent le 
parhologique pa opmirion u la m~fitrP, dipusant ainn' ce qui r e l k  des 
hnatmarnes biome'dcai et psyrhdigkp. (...) Cet auteur ~ - S t m s s ]  cornidire 
pie les maladies mentales pt?uvent bae comprises comme l'imhknce du + 

sociologtogtque au sein h la conrficite d'ir0'bkh.s qui se dbtmcient L sys&me 
symhlique ellvironmnt ; cela met en W n c e  que fa s d  de9 i W &  impiique 
lero pticipanon &am la vie sucible et que le r em evou I 'e@chernent d'me 
praicimbn effectivet en r a b n  du contexte social plus loge. cowespotuknt mc 
w@ement des troubles rne~aux" (Teixeira, 1994 : 24-25. ma traduction). 
[Daos ce sens, les cas stlectionds SefOnt tous ceux qui] "omt qprucM de 
matiire @kite la question L &e'quilibre @@skpe ou mentd), aummLEn' bien que 
ceux qtd OW exprime', & m i i r e  piwflqpante, 1 5''tmce de la sante', per- 
comrne itat d 'Pqtulibte et & bien4lre social en oppasition au &w&e i&mjp4 
en tmt que mLJde"(p.15). 

p r o p  desquets l ' i n f i i o n  a kt6 fouraie par les pasorm*, melades elles-inikes. Ces cas 

pdsentent une grande vatid& & symPgmes, tels la violence con= les autres, des tentative de 

suicide, des comportements b i i  & la dcpcssion, des crises d'-t, un mtrait, 

les e f f i  pmicieux de I'alool, etc. Qudqu*i pasomws mentionnent awsi un chgmst~c que 

pnpos le can&mbli. Nkuvlnnins, il faut aussi mnarquer que la plum des noci& a des 

cultms (incluant la cultures nliginrrcs) ClaMiPscnt me dishdon enm des cat@ories de 

a o m p a t e m e n s ~ s c l m I c u r ~ & ~ o n c a ~ u n o c c m p l t a u w I c s J . ~ l e s  

diiEmxs qyi s@rent les ca&pies popJahcs & %liew et & 'W'' (hark, 1986). 

A h i , u m i r c b a c & e n c o l n s B B s b i a ~ ' S o c i a l d M r a n d m a r l s h ~ ~ ~  

Health") an%& quc hdhtktbnermt -1- & I.dC"d"navoaon amrspoad en 



Malgri to* la plupan des h i e s  qui visent ii &alm 1'- thhaputique du 

&mblC pour des personms pnhm!mt des p r o b l h  mendaux ne tiennent pas compte de la 

distinction entre les categories mmpphiques distinguCes d'un point de vue hique* par les 

p e ~ o ~ e s  elles-mhes Les auteurs tenQat a utiliser le tame de fblie de @on eis large et a y 

inclrae ime graade VMM de sym@mes ; cela n permet pas de savoir de quel type de 

problkme psychique on perle et quel niveau d'incapacite sociale en decode. Les auteurs 

s'enmdent g M e m e n t  pour cecamaitre que l'*hitiarion ou m rituel de purification (ew 

mettent souvent fin des tmubles psychiques. 

[nterroge par m aatbopologue B popes du traiternent des malades mentam dam le 



sent nombreuses et ne se rbument pas B me seule c o m e o n  biologique. 4bMalgre' cela. 

dmrs bea~dcorqr cle ca,  le cmhrnble' rPfPre la clients au rne0&cin &pis la premiire 

codtation L pol% pn&nt la cirimnie divimtoire" (p.158, ma tradwtion). Ces auteurs 

went aussi de cas oil, lorsqu'ils diagmstiquertt une dtiologie spirituelle tdk la saccellerie, I t s  

leaders du caadomble jugart inutile mute intervention panr "[qu'lon & ppcdrtl'rement, *, la 

sorcellerie, &s sepr tam, devient "mite ", c 'est-ci& MersibIeT' (p.159, ma tmdwtion). 

Ces constatations rejoignent 1es travaux daWs par des anthropologucs dans d'a- 

con- culturela Ainsi. dam w &ude r&di& au Sri Lanka, Obeyesekexe (1981 : 101-102) 

amme: 

"Wh d I s  do mt ahuays wo& even in  adi it id d t w e s  thrrr h mt 
&&d and sed(pized their symbols. (..) Tk behiw of the prtienr W(IF 

inteIIiigible: to use our terntino fogy, he was acting out his fanasies. I..) l asked the 
exorcist whra one could do in these circumtances, since the panent cadd mot be 
wed  : he suggested that he be takon to a Westem-irairted pg&&rist at the 
Colombo mental hpiral! ". 

De son &it& dans san travail sur M rituel de possesiioa f- au Soudaa, Boddy 

(1989 : 1%) &lit une d i f f i  c n t ~  la possession Papiqde normalemnt p ks adcptcs du 

"In mmmt - a d  w h  liceme - we mist regard t k  bellavlior of a grave& 
&tw&d i- mjkwing on human htent to the negLecf of sel~nn'c (spr'7i.r) 
cohrrence and tvjimnce &@ie her claim to b ar p m e 4  i f s k  cartrtor 
statah the & d f i k  d~al conpwly s k  will fall by th w-, c h e d  m 
midiqpmed She i9 seen to egrrgr in an idiolfyncroric f-, which parenfly 
the ur b mt, a may be mewed of "plqying" with tk spMs dtbplwr)m 
t k k  wrath': 



severely disturbed i* can mamge. l h ,  not all people with 
cuycCaoi~gicalpr~bfemr become possessed or ewn exhibit s i p  ofvession, 
me the claims of t h e  who L necessdy believed'. 

Or, d@ ce type de &ewe, les mimes auteurs identifiat aussi, dam les idiomes religieux 

qu'ils ont exploris, la possibilitk de recorn syxnboliques pour le haitement de ce type de 

maladies. L'exorcisme, par exempk, s'avk &re un de ces dispositifs. Obeyesekere sugghe que 

le fait d'&r un tel idiome religiera pew s'avirer efficrre au tout debut du 

diwloppement de la psychose, empichant ainsi son evolution vers un &at fianchent 

psychotique et grave. L'autew tvoque ici l'effa Mfique que cornpork k fait que l'idiome 

celigieux o f i  la possiiiliti de *+express inner nam~i i  in o puMic religbw i ' o m  intelligible to 

others'(p.lOO), a p a ~ s  les m&les mythiques qtie propose cet idiom. 

Bien que le auteurs aient dd l'impect ho&e quc la disponiii~ bun idiome 

religiew a our l'&oIution & la pgychosc, cela ae veut p din quc cet impea passe 

dcssahmwntpetuacstiondtudledth~ouparP~despasaawsmeladesB 

I'Weur & la corn- religieuse. Ainsi, dans le arr du caa&mb& mtammt, on 

r s o n a s i t d I ' a d a a w & c e s & & e m n t a l e p l w l p a ~ q u e d ' m e t Q a I e  

~ t a n e n t r e p r C s c n t t u n d C f i ~ o u u n c i m p c l s s l i m n s u b n c a t e n c o n m c ~  

b i d c a l , m a i s a u s s i ~ a I u i d u g ~ o l p n ~  Aim& sil'onarrmdncksca9~0ll~i&ds 

ccmmlesphrpgransperIeclvdomMthkl~&ladicfrolomitqucpmposT~ua,oa 



d r n b l e  ne w e n t  pas a in* dam sa communautd et, si c'est le cas, corrunent sont-ils 

iamprWs et que se passe-t-il alos ? 

C'est ici qu'intdennent les as qu'on pamait consid6rer comme 'hrerginrwa" vis-i- 

vis l'institution du candornble. Lmr 6tude s 'avk  aussi lcgitime et importante pow la 

compdhension de I'action thhpeuticpe & l'idiome religieux que L'Ctudc des cas qui ont pu 

s ' h t i g m  a la commMatoe rehgieuse. Tel que l'observe COM (1986 : 13) : "(...I la logipe 

propre dp la marge rr 'est percepn'bfe qu kn crela. lorsque 1 'on exmine la manipre donr se 

structwent les dhcows et pw~es a pami de la @ripIze'rie ". Curieusment, aucun des auteurs 

qui W e n t  le rapport enm psychose et religion ne va plus loin en se danandent s'il existe des 

formes pemiculihs, b w e s " ,  d'ubilisation de l'idiome religiew qui canrtensenu I .  'ent les 

persormes plus gravernent malades ou celles qui sont a m stack plus chronique & leur maladie. 

En g h b l ,  les itucfes sur le candornble a d'autm rituels s limit- a etudia soit les rihlels qui 

fonctionnent oomme riwb de gucrison, soit la rnanik  dont l'institutionnalisaeion du malade 

d m  le contade du groupe celigiew mtribue B soa adlioration. On note une absaw quasi 

totale d'endes anthropologiques s'inspiit de dcits en prof- recueillis aup& de 

personnes pqchotiqws din & comprnrdR comment eUes arciculent leur ware de vie (et 

& maladie) B travem les tecouts disponibles dans 1- culture. 



g M  au &me titre que les autres pasoanes, mais aussi au fait qu'ils CEgiCht a p-etr lm 

espece int&ieur qui est swvent en conflit avec le "sms commun". Il ne s'agit pap dc dire que 

l'idiome du candornble se mntre hfficace dans leur as spicifique, mais pi& & proposer 

que I'irnpact de cet idiom se he le  d'autant plus important que I'on prrnd en corn* son 

uDilisation dans un convxte hots religion, c9est4dire au niveau de l'exptkience dc la vie 

quotidienne* 

F d  (1973) souligne que la perCicularit6 & la peyrhosc &ide dra un antlit dans les 

relatiom le moi et le madc e x & h ,  maflit qui peut s ~ n d f i s m d e f l u s i ~ ~ :  

soit Ye mmde e~4tiev n'est p I tout p e e ,  soit "sa petceprkut rate c0@9ternem 

inopPante" @284), soit il y a "prrre &  to^ cmmme m c  le nwde ext&&urw @.28!5). En 

coasdquena,danslescasksphrP~depsychosc, "lemoise~~oror iquemsntun 

nouwau mondc, mPriev et ritr- d lofib" (p.284). F m d  ajoutt quc "dam le tablea 



clinique de la psyche les ntan@sttoroionr du processus pathg9m SOW smwnt recouvertes 

celles d 'une tentative L grre*r&on ou ak recomn~cn'on '7 (1 973 : 285). 

Bhrdmbq (1991) dcfinit cda perte de l'evidence naturelle~~ commie &ant e e  I 

l'expetience schizopbFCnique ; une telle perk serait respollsable de la discontinuit6 qui s'est 

&tablie chez les sc t r i t opm p m n  au sentiment dbbiter un mode fipniler. C&idence 

natunlle serait cette base, cette condition de p i b i l i t e  de l'aristence pour tout &R humain, ce 

quelque cbse qui r e p h t e  le prhpposk elhenaaire a la base de tout sentiment nature! de 

&curitd a de oontinuitd. Cornme l'explique AMe Rau, la patiente a kpeile Blankenburg se 

tifere dans son ouvrage, l'evidence natmlle esr ce qui lui manque, sans qu'elle soit capable de 

pnkiser & quoi il s'agit : 

'Ye ne sair p comment je &is aplpeler Ca Je l'aplpelle simptenrent*.. C b  
s w e  mnt... Je no sak par, p P(IP s m w ,  ckst e i . .  ChllpUe e@ht le sait ! 
DfMiihdP on le comprend bien awc &me. Je n'miw p du tout b le 
nommer exactementrSI Je le sens aimi.. Je ne sais p - le sentiment - je ne sais 
p~: me SOW la &s c h e s  qui ne relheni que I sen&" Q.78). 



Cette m d & e  d'ap@)lender le monde cardrise plus pacticulikment les 

s c h i z o p ~  que B i g e r  appelle pi-symptomatiqua tels que les bebepWnes et les 

s c b p h d m s  simples. L'bM qu'a nuurifkstd Blankenburg pour de tels patients schimphknes 

paufi-symptomatiques a fonde sur le constat que les ~~ peuci-symptornatiques sont 

beaucoup m o b  hdids que ceux qui pdsmtmt une symptomatologie florissante, tant au niveau 

cWque qu'au aiveau des ehdes anthropologiques pui do- toujous plus Q place a l'&& de 

schimphrhes paranoYdes. Cette p d f a  tient, entre autns, au pasarlat scion Iequel le &lire 

est la voie dl- la plus directe et la plus M e  au mode du patient, ce qui scion cet auteur est 

bad sup l'i* que de mondu, se dduirait ih un ensemble de contenus qw6sentati.k Pour 

Blankenburg, les schimpwes @-symptomatiques posent le &fi d'acaider au mode 

an@n!di&, B ce que mus pouvons d e r ,  par exemple, aux manifestations autktiques clans 

la &kphbie. Pourtant, poUISUit-il, l'importance & les hi i er  vient de ce que ces patients, 

plus que tws les auscg mus Qmvn Pimpression cd'avou sous les yew, ii ltCcat he, le trouble 

fondamentab @.28), c'est4& la plct de ll&irterrP mtureUe qgi f o e  la cld pam*tant 

daccCda aux coacincs mttuopologiques & l 'al i~*on schizophdnique~ (p.34). 



ce qui coweme la cco~tPrisahon du mom& Cdplirranr en tm* que ttae'ae, 
now h o r n  en Pccllrter tout ce quipeur rcglpeler un simple ;ieu et m*me tout ce 
qui est 'Iudique '. Le cas que nous prebentons ic2?.' m o ~ e  bien que tout ce qui se 
joue nu cette sche est, p w  les d&, 'sanglhte rPdirP' ". 

Binswanger dessine minutieusement les  orm mat ions que subit le moded'bau- 

mon& de la f e ~ a e  qdil We, de &on a ce que la naissance d'un &lire appadt comme la 

seule chose qui puisse Qnner sens a son existence- L'auteur pm&k a une reconstitution de la 

biogqhie de la patiente afin de met& en evidence certains points fodamentaux &'son histoire 

et la fqon Qnt une situation de menace condte daas sa vie (le cancer de son ma@ sc 

transforme lorsque le rhhne de la menace P'hancipe" et se diffuse au niveau d'une 

ccatmoqhkm) qui devient mute enti& rn-te et hquihnte. 

Tellenbach (1983) clarifie cetk notion c id 'a tmosp~on  du mnda, et la M t  

cornme un des ivdnements la plus emowaats de la cliniquc psychiatrique ou l'on assiste a 

"l'bnqtbn de I 'itrange h m m t  sensible &.m le m !  cle l'chnarphrruluo t .  

" (p.88). L'auteur 

met l'acceat sur le plawsn qui gar& la e o n  du schizophhe prisonnihe L ces 

moments d'incongwme a de crise profuncle. Il mu H e  l'importance de ce qui advient alors 

a u n i v e a u ~ s a s . e t p l u r p e n i c u l i ~ l e ~ o ~ d a n s l a f a C o n & n t k s s c b i m p ~  

comprrnwat le tnoadt2? Bien qu'une telle appdmshn serwrielle du made r M I e  

importante pour toute prsonw, elle se trowed exscerbCe et autoaanisee c k  les 

scbpWns en mison d'un changement de l e u  mi, cbanganent qui hplique percicui idt  

la d o n  & corporCitt et c k m k  me d o d o n  dans kur fwn dtappC&ada k mode. 

TeUenbech d p e  que l'expt?rience mmspkique produit un chqement comet de 

la d h c  dtperccvoir k rncmdeetdoacde k sigdier, dans lamaxed nlne muwlle 

u t m q h k  cu@ik a l'existence uw u l e # e  rollbratiion tme au&w todite', une nouwfle 

* L'auteur r dfhc au cas Susan Urban qui at a d &  dar a texte. 
l6 En hdiant la roeiCc6 y.14 Devisch (1983) p r l e  de la &on don da p d q u c s  wciocuhunlks r da 
ptCmisscs muaumtes, telks que c e l k  quc supportent Ics filions utdrks a qnatiques ct qui 
&finissent diffhnts niveaw d'idcntification des sujets, sont acquises en p d e  I ptk d'expCrienccs 
sensorielles. I1 swligne : r T k e  muy be areus in a suciOCYIn~e where one senre-epwience might 
prectominant1)1~~ the d i n g  of the sociu-cuin~ol pacticcs: fw erxemplr, rkc Y& see pain, see 
hunger*, see anger. .. I% important jynbdic potency to h e  t k g h &  eect  and actitm iim in t k e  
methuphic i i i e s .  In Twnefs t e u ,  these ate the ccnubinrtnrtnm @the wetic a d  the i d o a t i d  pdu 
of the domiirrurr symbd u @. 4 10). 



mbiancej>. De P l'impoctance de raf6ner des oldils permettant Q compradre la signification 

d'un tel moment i l'iirieur de l'ex#dence v h e  des schiaoph&es. De plus, Tellenbach 

s u g g h  que d'autres expkiences humains tout a flit normales swi- en premier lieu a 

pa& du v&u d'une transformation atmospMrique semblable B l'eqkieme du sac&. Il a t h m  

aimi : d k m m  ~ ~ ~ n t e  le numineulr mant tout &au la &@re clL sentinaent~ 6.61). De ce 

point de vue, des sensations ou des descri~*ons evoquant par exemple k fiottement, le 

Wmiss+ment, k soufae sont les s i p  de cette M e n c e  primordiale et qui n'appartient pa9 

emme B i'univem de la parole. 

La violence de tclles ocp6ietlce~ om-semorielles pathologiqu*~ exige & ceux qui les 

vivent de passer a une atre situation mins douioureuse, ce que Tellenbach U t  de la m a n i k  

suivante : 



developpement du &lire, comme le soutienrrent Merleau-Ponty (1945) et Blankenburg (1991), 

se trouve aussi accentue a partir de l'eq&iemx &lirante elle-mike ; cela se manifeste a mvers 

une aggravation de llencercllemnt de l'esp8ce v&u au fb et a mmesure que se &eloppe la tmme 

dilhante, ce que l'auteur met en tvidence a prurir des rnktaphres spatiales auxqueiles recowem 

les patients. Quant B l'mence tnnporelle, B-er obsaw me tendame A meinteait un 

temp continu et inchange a tcavers un recours &lirant qui fit  en enrte que l'acpCrience tome 

en rod II n'y a pas de lieu pour des exp&iences nxlvelles, pour une projection vas I'avmir 

(amme Blankenburg 1'aMit remarpuC) ; taCe j. un monde qui a perdu son caraatR de 

fimdhi* toute penxption de l'inco~u s'accompagne d'une cod- inebranlable et est 

si@& l'inukieur de la tMmatique du &lire. 



malades elles-mes, ofknt une des clis pennettant de comprendre cornmot opke l'action 

Mqeutique Q cemins dispositifi sociaux et culturels. On peut pemer que ces tentatives se 

coPsrmisent au camfour des contrainks qu'impose le pmessw pabg&ne, des nipws h 

milieu environnant et des efforts que tente la personne malade pour &&lir des ddiations entre 

mutes ces demandes et kgocier avec elles. 

Cette id& rejoint I'hypoWse avancCe par Blankenburg (199 1 : 195) selon laquelk les 

rhipophrbies peuvent "jo&' jusqyt& un certain point de leur psychose, tout en remarpuant que 

cette poss'bilitk kveie la dialectique enhe l'autommie et 1'hMmmmie qui traverse k p b l h  

Q I'aliMoa Auhpier (l986) saisit quant a elle ks rapports qui sT&abI.kent entre la pemnne 

psychotique et son milieu environnint a pi& de l'exptession '%he semblant". Selon cet 

mu& 

On abode ici la cosnm-on qu'il s'avk possible d'Wlir entre Ies prso~es 



oommuaicatif nisi& dam la possibDW mime qu'il re maintieme, c'm4dk que l'une ou 

I ' e  des parties n'ait pap tendanoe a I'intammpre. 

Dans son texte sur l'influare des dynamiques hnihles sur la genk ou l'evolution 

des troubles psychotiques, Corin (1990) plaide pour la mhssitt! d'inscrlr ces dyaamiques dans 

les contextes cultwls d'ou eUes emergent. Cette auteure pmpose en &it des anaiyses Qnt le 

powoir helrristique ne se lirnite pas au microcontexte familial, mais s'applique Cgalement B ce 

qui concane la dynamiqw socioculture1le plus large. C'est dans ce sens qu'elle souligne le 

risque d'essayer de cornprude, par exemple, les modes de communication a l'intkieur d'une 

W e  sans que I'on ne "dkike le codP qui rPg1 les Pchrmges verbma et mn-verbar# et celui 

qui o r g d e  la disnb~nbn d e s  et des p s i t i m  rel~onnelles chnr le ptp, aimi que lo 

maniiire dont @re le partage e m  le public et le piw' des miIi~partr*CtC[iers" @. 164). 

Ones~ainsiamedas'h~cuacodescuhunlset~bqUiinfl~tlejeuQs 

communications et des khanges. 

M-Strauss (1955) &ablit me dhinction entre les s0ci& antmpopbagiques, qu'il 

associe aux socictes traditiondles, etdes SDCi& anshn,poemisues qmkentk i  par Ies soci& 

occiQntales. Tandis que Ies pcmiks soat capebles d'absorber les individus qui, &ant d o d  Ie 

potentiel de danger ou & dCviance qu'ils prbcment, troublent ou mna~m l'onhr said, les 

secondes tendcnt a les exclue de la convivialit6 sociale. Ces notions rejoig&ent d e s  

d t n l o p p e e S p e r C o U o r n b ( 1 % 5 ) ~ s a ~ 0 t l ~ S O C i ~ d p e t e s e t a a s r i r u g s , e a  

fonction des rapports qu'elles pnmuvent vb&vis dm malades memar~l W e  le fait qu'on 

p u k e  tlowa des lrdcanisms d'atimrpicm etd'acclmion dans les dew types & socidt&, k 

~vai l&CoI lomb~~quclaSOCi~tradi t ioanel lespCsemntdava~~agedesdl~ 

~ a u & s y m b o l s p n n c t ~ ~ a t G C l a b a a e n ~ l a q u e s t i m d u s c a p q u c p o s a l e s  



Par ailleurs, d'autres tmvaux (Saaoriw et ai, 1986 ; Muphy and T- 1980 ; 

cooper and s a r t o r i ~  i9n ; w m ,  1983 ; waxlt~, im, divers CO- 

culturels, ont montni que les cas de psychose, et plus particulihement de sc-e, om un 

pmmaic plus favorable dans les soci- traditionoeUes. On a pop& plusieurs hypotkes 

pour expliquer cet t3at de fat Daas les XKWS traditionnelles, la prktxe d'espits qui 

fonctoment soit comme des allies de la personne mala&, soit conme des responsables & la 

maladie, mediatisent le rapport en- la personae melade et les pasonnes cudo~r. L ' i n t e r f i  

&esprits allib et la prCsnce de rihlds pour &a& l'alliancc avec axtabs di\init& &aissees 

ou pour exorciser rmains esprits malefiques ouvrent la possib'it6 d'khapper une situation 

initiale & culpabWon ou de victimisation. En mihe  temps, la p&am de pNnomhes tds 

la mrcellerie, pour expliquer certahs ces de maladie mentale* situcnt ceuxsi a l'ext&iew des 

malades, n5duisant du coup la possibilit6 d'une fusion enm l'identiu! de la persome et la 

maladie. 

La disponiiiiitd d'un idiom culture1 imptiquint l'aaion de forces sumamelles 

s'accompagnedt & moins & cejet social et de moins d ' ~ o r i S a t i o n  de la pen dcs 

patients, dduisant ainsi leur aliMon a la chronicit6 des pr,bI&nes (Harriet, 1990). Un autre 

f e u 1  m b l e  d'exnra un efiii beaefique sur les pemnnes malades est la prtscnce, dam 

la societe, Bune srmcturr familiae elargie, plus tolhte et plus f o e  (Waxler, 1979 ; Leff et al. 

1990). Cette cdgmtion de liens GMiliaux pemKmait aux ndades d'avou des 

haspitalisatom B plus court tame et de voir 1- comp~ctements ddviants &vantage accept& 

De plus, Waxlet (1979) mom quc. pour les gars du Sri Lath, chaquc &isode de p s y b  

surveawtckurr~prsmacestin~commltacl~~l~eUe~~ccquimOdifie 

chronicM. Cette amception semitdiCc B l'i&e que Pon peut miter a guCrirces poblbnes. 

&ba caraim autars (Haniet, 1990 ; &met, 1988), Is Molls plus fkvOCBb1es W- 

pasom sdoa Laqudlt Pindividu n'est pe9 cagu ca~le m moi lllliquc que 

dCGCriaalanrrrlnAit.Selon~dmsles~~ocddcmaks,cequicrraccCrisla 

~ e s a a i t " t k c l F v i d e d  ~ i ; r o r ~ e g t c a d i l u h & k P ; ~ c c s a r s ,  "the i h m ~  

o r r n e b b o ~ e d & t ~ ~ a q v r h r ~ ~ t 1 9 t o 4 C h i e ~ e ~ ~ ~ o l ~ o ~ ~ ~  



cortlainrnen~ficII~ession of thoughts, and willed rational. purposive crtim directed to us& 

pv&tion" (Bamt, 1988 : 376). Aim& lolsqu'elles se tinwent ooafiranees A dcs pasonmi 

psychotiqw, les soci& anthrowques ou cenhifuges memaient davantage en action des 

cn&anhmes & njet ou d'exclusion. C e w i  peuvent se trasuiR par la &ation d'iastitutions 

cesponsables de la &lusion temporake ou dtfinitive des malades mntaw. loin de leur 

entourage familial et social plus large. D'un autre cdt& l'acclusion sociale p u t  se W e s t e r  B 

travers une plus grande diffusion d'attindes sociales cm&mees 
* .  . par me intoidxance a tout type 

de diffince,  ce qui tmspdt  aussi dms l'orientation de certaines techniques modemes de 

dadaptation des psychotiqw per le biais & leur Wucation comportementale. 

Ces travaux, &orientation dpiddmiologique ou ehqqh ique ,  oat W l i  des li- 

directrices q m t  aux fkteurs qui Qivent &e explods en profodeur d I'on veut compadrr 

quels sont les cnkmkms qui affectetrt le p o d c  de la psychos!. Certains auteurs (Cob,  

1992 ; Waxla, 1992) oat per ailleurs soulipti I'absnce d'Chdes qui r centmt sur la f w n  

Qnt ces flrteurs culturels exemat leur action dam des cas mncrets, sra la rnani&e dont les 

psychotiques eux-mamS penpivent ces specificit& cultmlles et sur la mn dont as Qnihes 

i n t e r v i m  dam la -on et dam l'exptkience de la maladie. Au lliveau religieux, par 

exemple, peu d ' m  oat *he B comprede comment un idime particulier est 

utilid par dcs personne~ psychotiques, comment elles s'en merit pour cbnm form et sens a 

leur expedence pathoiogiqw. On camit ma1 B travers quds mCcaaisrvs agissent as idiomes 

qui, dans des contadcs cultmls perticuliers, semblent avou me action p o d =  vis-&vis les 

&ets df';irstes & la mldie. 



Ces autem font l'hypot&e que cette rnanik d'itablir du cgew par mppn am 

s y m p ~ ~ ~ e ~ e t & ~ d e s ~ e s ~  
t .  pammuu de valarisn positivcmntm 

s c a h i m n t & d i f f ~ s e ~ B l l l ~ t c n d e a c e ~ e ~ ~ l a ~ o 1 1 e n A m C r i q u c d u  

Nord, qui suppork mal ou &vaIo&e, en wit d'me pemidvitk appermbc, Q fiqam #&re 

d i f f ~ D e p l u q l e r a p p o n ~ w I e m g n t e t c < m o & i n ~ ~ ~ q u i ~ d c s ~ ~ s i ~  

encoarra~aeavec l e s v a l e u r s ~ ~ c e t t e  SOCi& individrlsiildeou I ' i z s o l e u m t e s t ~  

en tmnes d'autoIYWllje ((lapp le scls & la mn-intrusim dam la vie d'autces pmnncs), 

~ ~ e t d e f f i c s c a C . C e s v a l ~ S D c i a l e s c t c d t u r e k d ~ l t ' ~ l l t I e ~ & a ~  



p n n e s  dans une position de marginelit4 ce qui risque de cediom la oomposante de retrait 

du ''retrait positif' p l d  que de parnettre la cMon d'une dynamique de W-vient entre 

retrait et htkption, teUe pu'on put l'obsrver dam d'au$es societes. Ces auteu~~ avancent qu'en 

a q e ,  par exemple, les rites de passession sont des espaces qui srvent 1~~ une 

m a n i k d i f f b t e  d'&edawle-mOnde, tout en affiant me possl&iitt! Wlabomdes senhum 

d'angoisse et d'af][liction et en tiownisant am persr,nms des espaces de retrait au wur m&u de 

rn- de &t@ation a l'mvre dam ces rituds Les auteurs poposent que la 

disponibilite de ce type de processus amt&ise 14s cultures qui ont b b l i  des mecanismes 

stnra~els permenrmt am marges de la soci& de qdonne r  les codes cultmls dominants et 

de migocier avec e rg  au sein mike  de la culture et mn a peair dime position de &#gation 

(Cocin, 1995a). 

hiliak),  lt nppon *a wrrna sociaIes (dlcs interpersonneb et irrjaumenmux) ct la ~hn*it& de la vie 
quotidicnne (hiage coa~m & lteqmce et du temps). 



sigmficatiom dorninantes & l'o* social (Bbcwk, 1978). Leur action invite la soci& B offirir 

des ''espaxs de jeu" plus flexible et plus ouverts, dans lesquek d f l i  priafipes sociaux 

puissmt entcer en coatixt et entm en rapport dialectique, Envorhmt aimi le deploiement de j e w  

ideati- complexes autour de l'aitiiritk que v&culent les marges, qicialement quad il s'agit 

de pemnnes psydmtiques. 

En ce qui a trait B ces "espaces de jeu", COM (1986,1995a) ~marque  que les soc*etts se 

nipmhmt globalement iudour de dew p6les. Le premier de ces @les se wact&ise par un 

manque de signifiaaP capabks de poduite des thanges collcctifs autollr de la pmblemat'qw 

de la folie. Les sigdhnts disponiiles "ne &boucknt donc plus sur me sign@ation qui soir 

recevdle et "travoillable " pa le grope : ih ne s ' d e s e ~  p h  rnor questions ~tenhei les  

que pace l' iqpion & lafilie" u.12). A Pautre pble se trouvent les sacietto qui tkvorisent une 

mise en comrnunicatiiaa de la folie I panir d'me f i e  de procssus collect& qui impliquent le 

groupe. A pamir de son travail deas tmis group de possession au Zak, l'auteure met en 

evidence ~ ~ t e s  sortes de "jeu avec le cenoe" qui camdxkm c b  de ces groupes et se 

trouvent inscrits clans les idiomes qui correspondent B as groupes et quc p e n t  utiliser 1s 

L'autewe met I'accent sur la f@n Qnt ceneines cultures cornportent ce qu'elle appelk 

uneh#hogCditestrwtude: 



Cette notion pennet ii Corin de nhdyser la queston des rapports entre marge et centre, en se 

dhwrquaut des auteurs qui mettent l'accent sur la coMrence cens& caraaCrisa les q s t h e s  

culturrls. Corin in&e sur l'HteFogWi~ des systhes de reprkntation qui -sent toute 

culture et nn son dle au nivervu & la fipn dont rnarges et centre pewent, a certaines 

conditions, entrer dans des rapports d h q u e s  oQ chacun des termes munit l'autre et en est 

mmi. E3le fait ressortir les potentialitis cnhices de ce rapport. Aiasi, l'eade des rituels et celle 

d'autres ph&orn&es cobt i f i  pwent perm- d'tlairer la dynamiques culhaelles qui se 

deploient dans Ies espaces de communication mtte marges et centre. 

Une atitre voie d'accks a ces pmcessus comiste a se c e n m  sur la m a n k  dont op&e 

I'articulation d'exp&knces individueiles ti ptutir d'idiomes cultwels dispnibles, merhode qui 

est explonk de fwn tout a f i t  i ~~va t r i c e  dans la skie dartides du lim "Case Studies in 

Spirit Possession" organhi par Crapwano et Oarrison (1977). La particularit6 de cette 

Q u x i h  appoche consiste dam l'explocatim des sigeificatjons vdriculk a tmvm les 

expcssions des v&w personnels de ce que la culture o h  oomme des possibiliites et des 

contraintes B l'aaiculetim des expitiences. 

Diltbey (1976 in: B l l l ~ ~ t ,  1986) a le aDacttrr d e 1  & l'acptrience des 

pemmssperrappoaiilasaisie&laWtk: " h d a l i r e ' n ' e x i s e p o w m q u o c o ~ ~ & & l a  

comience &mCp 1 'erpe'n'ence int&we1'. Le mode mu est accessible a travers le f h  

de nome peraption et l'exptkience n'cst p dement  ce qui mrs v i a  par la raison, c'est-tb 

dire per les sars et par i'apprc&llsion W v e ,  mais arrPsi pat a qui nous vient per les 

senhmts, c'est-hdre per le myen de nos expdtiemxs affectives, de aoe ( B m ,  
1986). Ah& L'acpCriena s fomv A travem dcs mots, &s images et da impsio~~s, 

L'~eacev6cuccollstitrrmae~~i2P,~lamsurrdk&ln'~powmu9 



constitue le *Iracten individuel & l'exp6rience en se amtmt sur Phkqrhtion des 

eqwessions. Les expessions sont des repnisentations, des performaaces, des objectifications et 

&S m. Ainsi, tandis que req&ience est cque par la conscience, qu'elle est individuelle et 

qu'elle se pnisente comm un flux temporel, expcrieace est l'articulation intersubjective de 

I'txptkience ; elle a un co-t et une tiin et se CratlSfonne docs dam uw expnssion. 

L'intersubjectivitk se pnkmte alors come  la base d'une objectivie possible quaad on 

appmhe l'acpcrience par le moyen de son interpMon. L'intersubjectivitd repdsente la 

midiation & la subjectvitd deja a&aMe de celui qui est interp& et la subjectivitd de celui 

qui l'inteqdtet Comme le pose &zan Jr. ( 1993 : 1 19, ma tduction), 

"'1 5'ntersubjectivite' est un hm'r o&$ectiiexc~ctement dm ia meswe oi il ne s kg# 
plus cle la subjectivitle' h l'autew t& texte, ni non plus de celle ah lecteut, mi& 
d'une sane de me'dibn perrnise p ie langage erne ces k subjectivite's. &s 
subjechbite's @ objectiuies &aF le longage - lmgqe &tt 1 'objectMt4' rPs& 
&nr le fair de ~ ~ e r  um commratlcation de f w n  reconnue e m  derot 
~ e c r i v i s  qt~; a pi@ ont lew esppn'ence imollumulicde -, prnrrenent ainri 
1 bbjectivatibn ak letus ations et cie letus qabr t s" .  

l'autre (Corb, 19Wb), ou, pour &re plus clair, qui plCsupposc rme mn-interf- & 

l ' w e n c e  de l'inteq~& (par exempte B 1'Weur d'un rapport & pouvoir) dans la traduction 

de kpkieace de ltautre- Kapferer note (1986 : 189) : 



Cette dimension d'intersubjectivite se muve d pcisente dam la constnrtion de 

l'expirience du mi. On se saisit a travers ce que I'on saisit du regard de l'autre sur mi, en m h e  

temps que l'expirience de I'autre est rnidiati& par l'expirience de soi, c'est-adire par l'impect 

de rautre sur notre perception et sur notre pcojxe subjectiivid. C q a m m  (1992) assume une 

peRpective interpersonnelle ou tmsactionneue quad il propose l'idee de la dialogique 

du soi ("the akdogical mhpe of s e ln  En c o w a n t  le mi come autonome, original, 

h@emkt et nigi par me vie inwewe, la culture occidentale, particulibent reprkntie 

dam sa psychologie 'TOW , masque la dimension tmsactionnelle ou sociale de la vie humhe 

et la e q u e  des thanges dialogiqws p&ents dans le mouvement de constitutr*on de soi et 

de I'autre. Won Cz~p~c128110, la conscience de soi *t quad L'ego r regade a partir du 

point de vue de 1'- (%mmge point of the other"), mafqd par les typifications ou 

mxtkridons quc l'autre f i t  de moi. Ces d e m i b  sont le dd ta t  d'un jeu mtre b d&, la 
. . 

rrslsteace et la contmhes liaguistiques ; elles -tent (sont "i&I Jquemerrt" peqes) 

comme des a d s  momentads (b'mmewmy caestsl') dans le flux continuel de constitution & 

mi et de I ' m .  L'analyse de C y  met en evidence des prwcssrs hgukdques 

complexes qui conrment les tapports dynamiques ~ ces aw&htions epperaissent. Dans 

ces pocessurr linguistiques, rnarc@s par des khanges diaiogiques, la dimcllsion pagmatique 

s'avk plus importante que la foacton r6f-elle. Dans ce semi, selon l'auter, les 

-011s ou typifications & soi a de l'm soat &s "mtqpragmcmc chwactertiirm'ons of 

these pagmanc pm:essesn (Crapmam, 1992 : 4 19). 



Ces obsavations doivent orienter h d y s e  lorsqu'oa est devant des situations oh ces 

c a r a c ~ o n s  du soi et de I'autrr sent p k n t e s  et qui pennettent de saisir le mouvement 

e q u e  qui leur est sous-jacent, leur contexte de production et Ieur e&t dam la constitution 

du soi et de l'autre* 

De manikre analogue a ce pui se passe dam les rapports interpemnnels, k rapport entn 

I ' e e n c e  et ses acpessions est aussi clairrment dialogique et dialectique. C'est ce que Bnner 

(1986 : 6) &,me en notant : "more simply put, experience is CUJtura~ly constmcted while 

mzkrstandlcng presypposes experience". De Lam, dam son introduction au lim de Taylor 

(1997 : 5), a&me que **ie propre dp I 'expression dent (...I au caractike ''cdm~' ou 

Pmergea~ de cenaines erpressiionr, pi&tt advenir un objet @m exemple wre Pmotion), p i  

n 'existerait p s m  cene apressiott (...) Une expression plus mwCUIe'e d i j i e ,  enrkhit ce 

qzi'elle eqwime"o En considhnt les expcessions comme des myens B tmvers lesquels 

approcher l'wence, les anthn,poIogues se trouvent devant des phCmmenes qui gardent en 

soi un aspect pocessuel et actifet, par ccla dme, constitutifde l ' e e n c e *  

Dam son etude dah& dam la culture bidouine* Abu-Lugbod (1986) f i t  m type 

perticulier de p0esie2' pui, seIm cette auteure* pmvt aux f m  d'apimr un bbdiscorus de 

sentimnts" ~umment illtgipimes. L'aucera~ temte de savoir jusqu'h quel point l'acistcnce d'un 

discours, qui vehicule des seatimats autres que ceux qui pewent s'srprimer ctns la vie 

quotidieme, module l'eqdrience personndle : "4, dluding to the sturk through the use of 

g h i m a s ,  po@e might k@mhg their wisiaes mdsihcarom os pn of a fmiiilior trwc and 

universal. Does thh afect how they w r i e n c e  them? " (Ah-Lughod, 1986 : 258) 

Cbercbamicompmdnl'impact&la~tioadespoesiespsrtapponBI'~are 

iadividuelle et ii la cultuce, Abu-Lugbod rei&e deux &men& qui lui padsent *rsartels : I- la 

p o s s l i  dt aCaioa qye met le hgage poctiquc et 2- le f i t  qye la qemissiom 

a Abu-Lughod dMnd I'idk que ce rangage est tout aussi culturellement constitud quc la langages qui 
m n t  la vie socialeo L'autcurr monm que Its Wmes ont une diinsion conventionnclle plus quc 
pcrsonncllc. 11s ne mlkvent donc pas d'un disco- spontan6 et marginal qui d t  uppos6 uo autre, 
institutionncl ct dominant, Ah-LugW c o n s i h  l'cxistcnce dt dtw idhlogies o p p h  et prCscntes 
dam ccac culture, c h u m  o f l k t  dcs mod&les de comportemmt, Au lieu dc ks coaridhr comme dcs 
pattern qui modtknt les comportcmcnts, l 'utem p d f k  les comprebdrr comme que des langages quc 
ks  p c ~ 3 0 ~ ~ s  w e n t  utiiiser pour s'expcimcro D'une m i b e  gftEttale, Irauteuze observe qw la 
&Clrara'on des pobies a pour objectif dc fnnsformcr kr aaituder, I'eqpgcment Cmotioanel (M Good 
ptmy makes you cry H, p.242) et Ie cbngcmem du cows & cerraintlP actions- 



d'eqximer uae acpkience oum sur la possibW de cessentir cette Scpcrence ("ln embling 

people to express e x p e n ' e s  these discottrs4~ m y  e d e  thenr to feel t h e  arpenewes. ", 

p258). L'auteue suggk docs que les potkies apperment am gens, a travers leur popre vku, 

que certaines eqiriences qui vont a l'enoontre du code d o h t  d'une culture p u v e  & 

exprim&. Ce Elisant, l'urilisation de ce discom est do& d'une possibilite de &tier "cul~cre's 

power to &$he rmd rilelimite eqwrieme", en m k  temp qu'elle &vient la p r w e  m h e  (et le 

redorcement) qu'il y a d'autres manitres d'dpmuver le monde. 

L'anthropologie de l'mence s'inttitesse aux recom que la culture met a la 

disposition des individus pour leur permettre d'arprimer et donner du sens a leur eq&ience. Tel 

que rindiq~e Crapamam (1977a), pour qu'une Wemx soit articulde, elle a besoin, outre m 

d u n  d'expnsion (me langue perlie* une expression corporelle, un mythe, etc.), d'un 

idiome : "within the idiom are emk&d bdn'oml values, iniepretatiomi wctors, p e m s  of 

associkttibn, ontoIogical prenqps'liom, spattbtepriorenlporol orientations, and e ~ d o g r c a l  

horitom" @.I 1). Par articulation, l'auteur veut dire un pmcesus qui consiste a amtnk m 

& b e n t  pour le rawfre si@catX Ce qui est en jeu n'est donc pas la repdsentation passive 

d'un &hement, mais sa cdatbn. On rejoint rid& qu'articukr mient & lui donner 

me "expession" particuiikre et ti la tFansfomer. 



Corin W e  I'idiome du &boh un rimel de guCrison existant au Congo et h C  aux 

femmes. L'auteure s ' ia tkse  a la manih dont le rite o@re une re-figuration des 

identitaim, ooliectifs a pemmvls des femtne~. En tenant lieu d"'avocat" pow des femtnes 

ayant comxnis des actes de transgression par rapport aux Wes sociales, l'esprit &bola &lit 

rme limite a I'application du code qui n5git l'ordre dominant, sans pow autant un code qui 

soit oppos6 A ce demia. COM observe que le rituel Zebola met davantage en jeu un discom qui 

introduit une ''Suspension" de l'ordre dominant qu'un contrecdiscom s'opposant aux rapports 

de powou et d'a~doritti ism de l'ordre masculih Ce rituel met en marche mute une d i e  & 

piocessus symboliques qui agissent a di f fh t s  niveaux. 

Au niveau personnel d'abord, le rimel modifie la position de la fame fire aw artns 

p e m ~ e s  de son p u p e  social en lui codhint w plus grade ligitimit& en retigurant son 

rapport B e l k - m b  a aux lndns ec en redo- son identite. il pemvt aussi aw f m e s  

d'elaborer une histoire personnelle et de l'imcrire dam le &it de la divination, ce qui, selon 

Corin, a pour cocdqumx & pnncme au p a d  #&re rtxi6fini par le "jeu & l'imagirration" et 

de pmvme que se constitw, par ce biais, me muvelle identit6 nawrive "B travers la libkition 

tune  poccique du rdcit''. A un niveau wll& le r i d  cde ''un e s p e  de d t u r s ,  de 

comrnentaires a de patism kus du fCmirdn" : per la mise en s d n e  de la q u o t i d i d  dam 

w autre pIspective, celle du mime a & la peradie ; par 1'inSrodUCtion de l'initide dm m 

m u v e a u c ~ d e  rapportsde filiationqui rrlativisag mcAlanrna * *  - ethtmhbsdujeudans le 

rapport au pupe Gmilisl de df- & la petiente ; per L'inveraissancnt du corps f a  

d'autm sens et d'autrcs images qui &&lent un changement identitaire et ~c nfigrwtion du 



traversent i t  hgage rituel. C'est ce spns q ~ e  Corin atFmw que le rituel intetpelle les gens 

en les 'knvoyant a ime autre f i n  de concevoir et de matre en oeuvre le f- de matllC&e a 

inmire dans l'ordre dominant "des espaces de *it et de jeu". 

Moins prhccupti par le rapport que k rituel &lit avec rodre social dominant, 

Kapfna (1979.1986) fin* principalemem a la manik Qnt la mise en marche du rim1 
singhalais d'exorcisme conduit les personnes qui y @cipmt a me e e n c e  collective 

particulikre. Cette q6rience compend des hansformations au niveau des significations et du 

vku affectifdu p u p .  Pour l'autew, le rite organise, oriente et shucfim les &notions au fur a a 

mesure qu'il met en marche m cbngement dam sa stquence rituelle. Aiasi, de la crime firon 
que les symbdes et la pafbcmance rituelie g h h n t  des &notions, ces &notions, expimes 

d'wr f@n stirbtypee, fonctiommt comm des symboles qui comm- des messages 

aw participants a s'inscrivent ainsi dans m proccsns dialectique de comrunicah'on et de 

&ormation, L'auteur a f h m  que cette commUHi6 et cette action ritwlle pnetknt unc 

comexion entre l'arprrssion conventi~~eUe des hotions dam Ie r i d  et 1'- mental priv6 des 

L a p 6 a c l r p e t i 0 ~ 1 & K a p f ~ * a & ~ q u e l e s ~ e s ~ e s , ~ t i e s d " l l a c  

l l l a n i ~ ~ & c c U e ~ r C g i t l m ~ i m r p R w d s h b v i t q u o t i d i c m t , c r e s t 4  

(liRd'uned~~perle~orpaniscntdiffCnmmcntlesacti~alcssi~cati~~l~ 

a qu'eiIes oat le pouvou & pmduke des u h t m m s  
- . 0 .  Seloa Kapfk, k ritt est 

mespefcquipmwteugaiculicrdem~llnivaslJistslvlspw~padrrsa 

spCcificilC~Leriteprmctqu'unearpCrimc+app&mntd'abondB~seSpemnv(la 

pwmcmeladt)soitvCcucco~vanenb,Pouqucaksoitpossl~leritedC6britla 



stnrturr Q la "perfomrance" et indique aux participants quels eveaaaents mettre en action, a 

quel moment et dans quel contexte- En plus d'inf~rmer~ le rite met en &ne et cette action &finit 

d'aums aspects de L'eqkience qui sont passibies de changement, A pertir d'un arrangement 

pmcessuel de l'espace et des moyens d'expRssion, le rituel produit des &notions collectives 

s&htyptks et krganise mtaines ~ o r i e s ,  en& a m  les r61es des participants et de 

l'audience* Il propose Qnc de c o m p h  les manifestations hodonneUes comme i'expression 

de plps*ives mentales et d'attindes hotionnelles fiw a des &lit& a&k a mvem la 

pafonnance ritueIIe, et mn 8 plntir d'etats psychologiques individueh. 

Cent115 &vantage srpr i'exwence pemnuelle, la second group & mvaw etudie la 

mani&e Qnt diffihntes pasonnes htqdknt et udlisent diffhmment un idiome culture1 

perticulier de manik B elsborer leur eqdrience vkue. Dans son analyse Q i'utihtion 

diffkntielle du &me idiome des jnun par un couple au Manx. Crspenzsno (197%) met en 

evidence la @II Qnt un rneri et sa fanme ont c h a m  ncom a cet idiome en fonction de leur 

pmbl6matique pmiculi&e. L'auteur monm comment c b  se sat dcs esprits pour donm 

fome a seas a leur s o w  suite a la molt accidenteue de leur fils et h e  a tout ce que cette 

mat fait Cmaga tomme codlit daas leur vie p~oonelle et ~~IIS leur vie de couple. L'auteur 

mom qw, dans le as du mari, \'action & l'espit smble se faire a \n niveau psychologique 

profond tandis qut, pour sa femme, cette d o n  semble se situa essentiellement dans le champ 

interpersonnel. Crapanzano Suggen que ces nows d i f f h t s  a un &e idiome & possession 



l'daboration de sa maladie. Ce travail met en 6vidence les enjeux du rapport en- la tridition et 

la modemitk en contexte Senegalais tel qu'il se refl* dans le discom de la jeune femme sur sa 

maladie clans le mouvement mime de sa gu&ison, L'influence de la modemit6 se m d i  

piuticulierernent en termes d'une "indiui&iwion rohtmte de la ntQIadie* cbc maid et & fa 

tMr- et drns la f ipn  hnt on put  mter f'iH&anrion progressive cle l'ide du rnal 

et & ka malade " @. 140). L'upage que fhit la jeune femme de l'idiome des rab f ~ t  ~ A s s o r t i r  la 

caprw:itk de cet idiome a s'adaptet a de nowella conditions. sans que ses elbents traditionnels 

ne perdent pour autant leur fonction struchrr;mte : 

qu 'elle se rouve ape a les dkpasser. Le mouvemertt qui la pone d m  le sew 
d*me i&i&isatlon plus pwsie, d'une inlerroganrion sur son hbtoire 

Zempleni (1977) pocWe B I'analyse du cas de la gdrbeuse Khady Fall en privilcgiant 

l'explomtion de la probldmtique identikatoire qui organise son histoire et qui resson de la 

maaik don Kbady Fall recourt, tout au long de sa vie, a l'idiome des mb. Le travail de 

Zempihi consiste B dccl i f fh  les positions symboliqws et les fodons occupies par les esprits 

d m  les divema pt%odes & sa vie, et B les mettre en relation la tmes avec les autrcs dans le 

cadre d'w recherche g l o w  & solution B un problhe personnel. Zempihi montre ainsi les 

liens existam entxe des sigdiants nligieux particuliexs (esprits et dlhents symboliques) et la 

rnembres ck la f d e  ck l i b& Fall a &voile les questions iderrtificatoks qui s o u s - t h t  les 

fa~~0rtsawespritsetl~&01~onaufuretamcsurrque~I'histoirrde la-. 

Au~~m&laprrmi~pCri&&savk,KhadyFallrej~latraditiontimilialedesrcrb,ea 

Ces divemes Cludco mmtm& & manib dbqmnk, les amihs  da* les idioms 

c u l t r P l e I s ~ o a d ~ a ~ ~ p e n i r d ' o c p b i c w s p e t s o n n e i k s ~ i a r d t r s  

damdnconl#~c~socioculhlrds~culier~cUne~emrolltrr~cequiW~por~ks 



individus (seIon Rosaldo, des siififacations ou des pn&s qui produisnt chez les perso- la 

sensation d ' h  impliquces'4 et l'idiome popoSe par la culture doit 6- saisi sw l'arrihplan 

des situations sociales dam lesqueiles op&e cette w. Cela imite a tenir en compte d'une 

a u k  drie d'dbents qui oat trait a la Pragmatique. Les ehdes nord+dricaines ~ n t e s  

mettent l'accent sur les adions et les inrerpritations qui interviennent losque les individus 

doivent prendre des dkisions et ncocier des significations face a des situations toe. 11 

s'agit aim de situer les pasowes dans un contexte d'action a I'intQieur d q u d  se ncnknt une 

cudtiplicit6 de si@cations directemeat associies a la production de muveiies dons. 

L'analyse des prformances mra sitw fke aux manitres dont Ies individus ou les groupes om 

recorn aux langages disponibles dans leu culture pour exprimer leurs prom arpirienoes a 

pour les n&ocia a situations de vie conmite. 

Monanalysseccnt~arrla~ndoatdespersormesquisetn,wentsitueesdensdes 

positions sociales distindes, celles occupies par exemple par dcs adeptes du CanQmble et par 

des personnes psycbtiques, a viennent & artjculer leur eqdrience a psmt d'un idiom culturel 

plllticulier, le cadombl6. Il s'agira ainsi d'examhur la h p n  dont les pezso~es reawent aux 

eIhents inscrits dam l'idiome culture1 de f w n  A rt$ondre a des questions qui mettent en jeu 

des pmassus identificatoires profonds qui les p h t  a la fois dam un lieu de p o l e  s ingul ik  

et clans im lieu d'imaiption sociale. Leu rapport avec les a& cula~eis est m rapport 

dialogique au sens ou les penoms ''choisissent" pami les eldmans du langage qui sont mis a 

leu disposition par la culture et en jownt d'une rnanih biUti~~ll]eUe* D'une part, les 

p n w s  s'applopient &s idioms culturels & mvers la dinterprCtation qu'eiles en font et, 

d'autre pa& eles se voient transformdes peair & la logique propre et des pnpsitions que 

contiex~~ent ces idioms. 

SVimpinM du travail dc Ricoeur, RosaIdo (1984) plai& pour que k concept dc &if soit inaoduit dam 
I'anslyse anthropotogiquc dcs significations cultunlles. L'auteurc propose de metm h jour Ics 
dynsmiquw affectives m b  en sche par dcs actiom culture11cs~ LC concept d'tmotion lui pcrmcr dc 
rcdo~er  aux sujets une place dans la production dc la culture. Tout en @cisant qu'il ne sVagit pas dc 
psychologiscr le discoun dcs peuplcs d'a- cultures, en imposant aux *its dts intcrpdtations 
psychologiques occidentales, Roddo insiste sur le r6le a la signification dcs sentiments au s in  dcs 
productions collectives. Selm cttte u Aflcc~s, then, are no Iess dmal a d  no more private than 
Mi.  Thcy wg intted cognritiims - or more apt&, perhqps, intapretations - ahuclys cu I~u I&  
infw~etd in which the actorfin& t h  &a&, seK a d  idmiry are immedidteb involved (..J Tlkoygh 
"interpretation," cziIn~rJ nteanhgs are ~QllSfolllted And through "emMmenf", collective syrnb& 
q u i r e  the pwec temi' re&evance, and sense eme@ngfiom our indivihated hritwim. u (p. 1 4 I ) 



Daus ce sens, M e r  rarticdation des eqkkms demande? a un premier niveau, qu'on 

itdie ce Qui est @ i @ ~  aux idiomes culturels (daas ce l'idiom du rqlylnmble) en 

examinant jusqu'ou et dans queiles conditions sociales, historiques et adstentielles ils s ' a v h t  

smctumm AinsiT cataias idioms cultwels se moment plus ouverts a uae n@xiation & 

significations en- la marge et k centre, d'autns se monmt ~ * c u l i ~ t  ouvnts a 

l'influence de changements hissoriques et vehiculent des signifiants plus adapt& a h modernit& 

docs que d'autrs o f i m  aux pe~lms des moyens de ksism a des situations oppressives. 

L ' d y s e  de ces pa&ularit& suppose la compdhension des dynamiques collectives qui 

opkmt dam les contextes histotiques dans lesquelies s'irscrivent les idiomes. A un deuxihe 

niveau, il s'agit de se p k e r  dans la perspeaive & cew qui vivent les exp6iences. Un idiome 

s'avk alors stmctumt quand iI est capable de pennettre a un individu de s Ftappoprier tm 

savou an sa propre histoire, de la mnter et #en &ler le scna 

Les histoires, de leur dtt!, ne sont pas toujours f8ciles a nronter pour ceux qui Is 

v i v a  parce qu'elles cisquent de d6voiler le c& maladroit, laid, sale, sordide, noir, angoissant 

ou, tout simplement, mseisissabd0 ' de la vie. On peut penser pue la diflticultd rbide, d'une part, 

ds las l e sL imi te sd 'acprrs s iond 'me~(oud 'unc~m~e)dd '~pandaosune  

&stance a s'eqximer en mison de ce que I'irte de parole put impliqutx pour celui qui parle 

ou pour celui qui est engag6 comxne intalocrdeur. Favret-Saada (1977) mus rappelle que dam 

le Bocage h q # s  (ce qui s'apptique a n'imparte quelle autze sod&?), "les mots, la morf ks 

som" cisqyent d'aller de pair a quc les pmornes qui pro&ent cextak mots nT&happent pas 

toujours au risque d ' h  d t s .  

1O *. Some experiences are inchoatt, in that we simply do aot uadcnMd what we are experiencing, either 
because the emeuccs an not stmyable, ot kcrux we lack the pcrfotmuive md nurslivve msomxs, or 
because the vocabulary is lackins N (Bruncr, 1985 : 6) 



Ces societ4s o w  aw persoanes la possiibig de se savir de certaines poteatiaiites 

qu'ek offrem, de I h d r e  leur histoire I la charni&e de la decouverte et de la 

athtion t u n e  biographie qui firsse sens a l'intkieur de la soci&. Si l'on pact de !'id& que 

l'ilaboration d'un r&it de vie s'inscrit dans 1'Cchange dialogique qu'de engage, dam le 

contexte de p i e  qui la suscite et dam le v&cule qui lui assure uac traduction, il s'agit 

cl'expIorer le potentiel articuhtok spkifique qu'ofk I'idiome du candomble dam le c o n e  

de Ca~hoeira et de son histoire. 



On ne peut pllsr aw religions SBM s'intaroger sur les d k s  Eociara qu'elles 

propsent a cew qui y pmicipent. D'd vianent ces moddes et jusqu'g quel point qx&ntent- 

ils un ' M l e  de" ou un ' W l e  pour" la soci& plus vaste ? Si I'on considk la position de la 

religion hce a la sociCtC dam lquelle elle se situe, on peut se demander i q u e I s  de ses aspects 

reproduknt l'ordre en vigwur et lesquek le ddfient ou le dymmknt. A la lirnite, quek est 

l'importance pour la religion d'avou une strwtue et jusqu'a quel point cela p u t 4  contniiuer a 

la production de ce qui est son anti-, la cornmunitas ? II s'agit Y de questions impmantes 

quand on s'htdnsse a me religion spdcifique c o m e  le candomble qui a son origine dam des 

cultms afiicaines et qui, en laison de circonstances historiques, a dii st ddplacer en mime temps 

que ses adcpes. dduits a la condition d'esclaves. Cette religion a dis lorn dii subcu d'importantes 

Paasfonmions et a dQ se ~smrwer dans un mweau 000- social, celui du B&iL 

Le caodombld est me religion afiPMenne d au B&il per des esclaves qui 

d e n t  de d B i  dgions d'Afiiqm et appartenaient i diverses etbnies. La traite da 

esclaves a eu lieu pendant trois sikles, de 1550 ii 1850, annet ou efle a ke interdite. Sekn 

Verger, padant cette pcdode. '*Bkd& seule en await requ, suiwll certm'nes statistiques, un 

million dffa cents mdie, dot# 350 OW bantots (Congo, Angola er Mbzambique) provemnt ak 

D a r r P c e r n w e a u p a ~ a s ~ ~ s e s o n w * r ~ & & " n a s i ~ . R e i s ( 1 9 8 6 :  

+ 1 1 I) mtc qu'au COUR du d k e k  sikle, "la@nddable denst9 de Iappwhion u$$caine 

a Bahkr a fmC sa wpPsemmd dmlJe,  le n u ~ t ~ i r n  des ide&ds etIniques et 

~ r i O n b l a l u n c " ( m a ~ ~  P~darrrsmtextesurleanreptdenatbndamks 

candombl&i & Babia, V i  da Costa Lima (1974) mrrp a d  quc cetie mrim & nation a 



perdu au B&l son caractire politique autrefois pnisent en Aftiq~le, pow pendre ~ n e  

connotation plus theobgique : 

"Nan est donc k n u  le F e r n  i&dogiip et rituel dar terreiros h 
ccmdbmblt! de M4 ceuxci ayrmt PIPjWpar des @caiu Angolais, Congas, 
Jqes. Nug6s - les pritres i n i r i s  h w  l w s  cukes amem ont r h s i  a 
commtmiquer mcx groups qu'h ont f-s h p e c t  raorntani&s rires et le 
c o w  htriiwke ~onsnis a haws le temp, ainn' que les chagemem pi y 
sow i~ervemcs" (Costa-Lima, 1974 : 244, ma traduaion). 

Les commentaires de ces deux auteurs amkar a poser me question qui a kt6 a la 

v ~ c e  de beaucoup & conmverses dam les &bats sur le candomblt ; eUe a wit a ce qu'il en 

est de la continuiti a du charrgement culture1 de la fidtlitt aux origines et des ~~lrpfodons.  

Quand Reis associe ciensitd de la poptlatton nohe+ reprhmtativitk culturelle, identit6 ethniqw et 

disposition a la lutte, il souligne la dimension politiqw du candomb1C qui a d u  possible la 

mexhmx en= ces diffirmtp ClCmcnts. [I d o r c e  plus tard cate position quad il dit : ''a 

centre & la scine, le canhmbIP joue son rde p. iv i l ,  de rep~&entan*on pdililique et &! 

riimnn'on c u l ~ e l l e  pour les AJhcaks &? M i a  " (Reis, 1986 : 1 12, ma tracktion). A pre!mi&e 

we, ces ClCmmtP paraisscnt dissocib clans l'approdw de Costa-Lima, quad celui-ci privilcpie 

la dimension thdologique sur les connotations politiques & l'organhtion en nations o h &  

drrns les can&mblk tnxkiliens. 

W~ccttcapperenteduali~,oapeutdirrqueoes~omraisoachacunBleur 

&&re, a qu'ils sont davaaage complhemks que v&tabletnent oppaPtg Co&& 

rmc situation poLitiqy & Qlnination vioknc, h p m k s  a ncompos6cs en gmpes plui- 

ethiques portems da rivalit& d'origh, iI est &dent que les etbnies aGcsiacs &ent loin de 

pouMir cepmduire leur situation politique aigkUee Dans ce contate, le coaccpt & '%ion", 

&mI'ori~nmoatcara~~uesa6ii~afaitI'objetauBrCsil&mweaw 

arraagaaen~qincI~aurrpodui~s~un~mClaagt1impaoa;cec~llDtimpenicipc 

a u ~ 1 ~ d ' m r ~ m a n i k d ' # n p l i o i p u e , p i a c i p e l e r n n t ~ ~ ~ d e s  

~ a d c s b e s o h a g C n C l r C s p a r l a n o w e k d t i m ~ ~ U e o b C t t j d C o k ~ ~ ~  

s ' a g i t i c i d ' l l l l ~ P d i t i q l l C & S L l l V i e e t & ~ & ~ l ~ ~ p s  b d ~ Q m i n C s , f ~  

diEmte&aIIequiexistedans " d e J s o c ' & ~ ~ e t ~ p r u r m ~ l ~ ~ ~ k  

clFvine, e t d i ~ e ~ n , ~ & t a c t o u o & e & r i r r e J d ' h o n r u e t & c ~ ' ' ,  ammv 



Les mat@ies politiques que les Noh oat elabo- au B M  obeissat a u ~  codm 

et aroc ev-ts qui carectCriscnt la muvelle dalit6 sociocultu~lle et potitique ; elks sont k 

fruit direct de nigociations qwtidiemement titabties sur la rCn des heractions wc&sw 

Nhmoins, ces stmigies se trouvaient en game dam ce que les Afrcains oat appoctc! avec em 

cornme bagage culture1 ; on put Ies cuncevoir c~nnae des mockles sociaux s u q h b l e s  d ' h  

projet& dam le fuM. au moins sur le plan d'une utopie qui permet d'entrevoir un avenir 

ddsimble. Aid,  quad on parle de legs culture1 cela ne veut pas mksakment dire 

qu'il s'agit & "chercher I 'Afiue dims le ikesil': pas plus que cda st@e une " ' c o ~ w l ~  des 

instifrrnbm caJWles ajhcaines qu& tm@ivu4es ici et comevPes g6ce a b mehoke 

collective noire, se SOW r e m t e s  en restant Wles  aur on'gines, y comprk a im leur 

signCcatiort, akvell~llfl ailss~* dps s i p s  de risisr~llt~e ", position qu'a &ti@ Dantas (1988 : 2 1, 

ma traduction). 



chacune de ces nations pat rapport au pnxxssus de la rt idmce mire. La position de supinoritti 

associie aux Nag& specialexnent a ceux repcckmk par la nation ktu,  a dehvorM les groupes 

Qnt la de rc ishm~ a W & s'owrir plus hrgement au d h g e  culture1 et de se 

diffkencier & manihe plus marquk p rapport a la cuiture a6iicaine d'origine, comme cela a 

6tk le cas d'une nation comm la nation Angola. La dhomiation d'lme tdle hiQan:hisajion est 

certainemaa I'aspect le plus important dc la position de Dantas 

Nthmoins, l'autem pousse sa critique a l ' e e  au sem ou elle -it la question de 

la prkvation de la tradition afiicaine comme se r&mmt a son inscription dans la lutte ck 

pouvou que r Livrent les &verses nations, lutte a laquelle les intellectuels ont largement 

coatnib& en dormant des bases ethnographiques, mais surtout idblogiques, a de te11es 

hihrchies. Une telle position minimis les strattgies qu'ont developpie explicitement, ce qui 

ne veut p dire coasci-nt, plusieurs p u p  de Noh pour perpetua aztabs de lem 

traditions dam mw situation ou b luttaient en tant qu'opp&&i con@ lerns oppressem ; 

suivant les con- ces Satcgies oclt Mficie  de f ~ m  plus ou moins favolables. Ces 

mes de contiauie wduisent et peq&mt, h e  s i  c'est parfois a des niveaux plutdt 

symboliques et i .  quc &l, des valeurs essentielles ii la c o d a  de l'identitt! 

s o c i a l e d e s g n , ~ m a p g i n a w . c e q u i l ~ ~ ~ p o ~ i d e n S i t a i R q U i h p l i q w a u s s i l a  

nicesitti de se distingua d ' m  grwps & N o h  

Bastide (1960) a &me prlC du rdk & I'fglise catholique qui, dnr o politique & dubtimisation dm 
esclaves, a tiv- la crtrtrLon de u coMrics dt ntgres rn qui ont un tcrnin firtile porv le 
syactttismt a t b l i c W c a i n ,  ce qui a crH un cspace fivocabk P la pr&ndon des cultrs afiicains. 
Comme le dit RWde, a &a COnjjQie n 'kait certes pas fe ccm&mrb& mat3 elle coastitnuit me f m e  de 
soli&iti rocide, qui povvait h i  sen& de noyotr. et se prolonger le soir vem err camhblb w (p.79. 



Plut6t que d'afkner d'emblie que "le plus proche des valem &aims, le miew". la 

question qu'il fkut se poser est celle de savou jusqu'8 quel point le ~ U I S  a la tradition, plus 

important ou davanage possl%le daas axtabu contcxtcs quc dam d'- a servi a 

I'dtabLissement d'rme nowelle identit6 plus et pmtectice dens le as de certah 

pupes cultuvls. 'frois notions complhentairs, dtvelopp6es per COM et all. (1994a) pour 

compmdrr les dgociations identitaim en contexte d'immigdon, went ihe utiles pour 

dyserlespmassusenjeu. Cesauteursdistinguent : uaeichtM& rscincqui serait B labase 

de I'identit6 et qui constitwait la matrice m&ne de I'individu, le reliant A un s y s h e  Q 

significations pfoades et & un ensemble & valeurs fondamentales ; me idenrid civique 

oonsPituie par un ensemble & dies sanction& par des lois a des codes imp& par la 

s o c i i t t d ' a c c u e i l ; ~ m c i d e n t i ~ & ~ a R a i s s a a t & l a n a c o c m ~ e r m ~ l e s d e l a  

prrmi&es et qui cowem ce qui se modifie plus faciement comme les habitudes, la tecblogie, 

la quotidiennetd. 



C'est a ce niveau que la religion intewient en jouant, d'une certak msnik, le dk d'm 

espacc potentie1 qui pmKt que se manif- et s'articule me identit6 & cache, en m2m temps 

qu'elle fonctionne comme rm espace d'invention par rapport a de aouvelles m a n i b  de meme 

en action les @enus cultuelles d'origk. On recodt donc qu+ depuis son introduction 

qui lui ont permis de pr&mer les valem essentielies et le sclrp pmfond qui animaient ceux qui 

y participaient. Le f i t  de d e m a i n t e n i r  ou de papetuer me tradition demeue toujoclfs iamit dans 

uae pratiqw Q donnat ion.  Si I'on accepte I'i& que le p M ~ m h e  religieux n'est pas une 

rCalite en soi mais qu'il est toujours en relation b i t e  avec le contexte aquel il appartient, 

p e p h e r  im s y s h e  religiew, dans sa pratique et sa cosmogonie la plus originelle, knplique 

aecesseirrmra un intense pmcessup de dgociation avec la rhhtd, ou "les uurgers **bricoie~" 

awe et dans I'Pconornie d 4 e U e  &mihate les imrnbrables et inftnitisides 

mOtc~~ttolphoses cle sa loi en celle ak Iws i ~ i r i t s  el dp 1 .  r6gie.s popes  " (de Certeau, 1990, 

p&) P a r a d o d m  la de valeus m * e i l e s  vchiculb par la tradition 

~ g e u n c ~ c a p s c i ~ d ' o ~ a u l l ~ ~ ~ ~ ~ ~ ~ c a t a i n s c ~ m e d c s  

fonctions du "mweau"est d'incitera dewloppades ruses pnmearrnt de lui r6skter. 

Les d o h  historiqws (Sch- 1985) wntrent que la won du Recdncavo, ou 

C a c h o d r a e s t s i h d e , i t a i t ~ p l a ~ G ~ s o c i & p a y s a n n e d e t y p e  

aristocratique. Au mum du dix-hldti&m sikle, 7W de la population & cette -on Heit 

compo& d'aclaves Il est important & mter qu'uw bornre me & la missance de la 

population des Noh A l'Cpoquc wloniale a Ctt due ii l'arrivde de aoweaw esclaves Venus 

d'Afique, ce qui a prmis un m U e m e n t  a ua rmfaccma* continu des appor(s cultuds 

pvenantdasociCtCsd'origtw.Catahrogroups&laSOCi&~uramitudc 

d ' i n t o l ~ ~ ~ l a p r p C l l i P : o 1 1 d t l a n J t u r r d ' o r i ~ d a ~ ~ s a a ~ q u c c * o  

pratiquefiriliEeitl'~osim&m~uv~&~;ilsse~plutdrhvorables~ 

r i m p o s i t i ~ ~ d c h c u l t r ~ c ~ d o a t l ' o r t h o Q ~ ~ ~ L e p r C s n r r i t l a p l u s ~  

f i x l c c . W ~ ~ d C f m d a i m t p c o l a c L ' W q u e k ~ e n d , ~ d c s c u t l u n s  
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imam& ici per les exus qui sont 1s divinit6s "plant&" a I ' d r ieur  de la k n  du culte ; 

divinites des cllrrefollrs et des voies de passage, ils ferment les chemins a ambvnt le desordre si 

on ne les respte pas. Cette idee a me p r t k  importante a un niveau metapborique qui 

ernpmnte ici le laagage de la spetialitk Elle nivele cornmeat, a travers un discous non-officiel 

qui traverse la ville, Cachoeira se voit &hie par r d o n  prdgrme de la magie des N o h  Sur 

un plan diachronique, les pratiques collectives a individuelles du caadombld que I'on mrontre 

aujourd'hui a C&oeira reflitent m pawsnrs de cbengement et prmaaau qui s'est 

~laboni en interaction avec un milieu W e .  

La pcriode comprise entre la fin du dix-neuvitme side et les am& trente est merqUee 

par me politique & h i  & perseculion des maisom de culte. Elle rep-te une tipoque au 

corn de laquelle les NSCS et Is  srratCgies de d v m c e  sont rnarqmks par l ' o w ~  a & 

mwelles alliaaces et par I'iwention de nouve8~pc mecanisms de protection au sein m&w des 

pratiques rihrelles Les informations dispDni%les indiqucnt que, faw l'hostilit6 du mode 

auquel sont co&n& les esclaves, le d l e  d'organidon sociale & dans le cadomblt, tel 

qu'il a slllvku a s'est prpCtut jusqu'a aos jom, a j o d  tm rbk important Rek (1986) d i g n e  

l ' i m m  de l'action du candomM6 dans un systeme social domini per La force et 

I'acclusion. Cette action s'est exadt non sculement par le biais dune position explicite de 

combat face au dgime esclavaghte, mais aussi & travers une &on plus continue par laquelle 

"le cdmbI4  emeignot'r a ses acdeples que la fiiliti  olor ~adirom dp I l l  p i w i t  et 

c d t e r  uvec l'eqml rie chtmgem~ carocrC&rique cltc Nouveau Mowdp" (p121, ma 

maduction). 



Contmkmmt a ce qyi s'est p a d  dam des d e s  comme SBo Paulo ou le candomble 

s'est transforme en religion owerte, au sens ou il rasscmble des adeptes de nws a d'origins 

sociales diverses, b candombl6 demeurr a Cachoeh principalement me religion de N o h  En 

observant la situation amelle de la vile de Cachira, on se rend compte que pour me grade 

partie de la classe populaire, le czvdnmbld rep- la tradition et la loi des anchs. La raison 

principale mTen parait 6- la pr&ence massive d'une population mir+ desmdante des 

esclaves, avec la lutte a la &stlmce qr6 la m t ,  Dans sa fore pacifique et quotidieme, 

me late est pas* en grade partie par l ' o ~ o n  a par la mque du candomblf. C'est ce 

qg'atlinae Ararijo (1986 : 69-70 cite par F d  1995, ma traduction) : "les teweiros constituent 

h&t.ononqueltfent la /bm la plur imporrme d'orgonfi4non socr'ale paraiI2le a celle h la sari4te' 

plus I'C..) ". A cela s'ajoute le fgt que Cachoeira est restbe t tb en marge du pocessu~ de 

developpment urbdn des derniem quamte am, apks avoir COMU m elin hmnique 

progressif@ la Deuxik  Guarr mondiale. Dens ce contexte, le candombl4 qui occupeit 

deja un espwe important sur le plan symbolique et dsas l'organisation sociale des classes 

popllains, a pu se propager pognssivement en assumant un c6le eEonomique qui pa~se par k 

deplacement de sa f d o n  originale vers le march! &s biens symboliqucn 

Cachoeii est corm= canm "la ville de la rnagie" pour les sewices qu'ele rend I 

d'immbrables clients qui v i m  & plusievs villa de l'int&uc de Bahia et du Br&il en 

q&e d'une solution B l e m  p b l h e s  d'aflliction Malbeureusement, on ne dispose pas d'ihdc 

qui hdique quel est k vfitable impect de ccs pabiques au niveau de I'Ccommie & la ville. Ce 

q u ' o n s a i t * ~ ~ & ~ t c o c l s t i a r m m a r c h C q u i a n i n & n r m ~ p e r ~ ~ ~ v ~ l a  

ville ; efles peuvent perfbis y rester pour uae longue pcriadt de temps, dumt toute la dude du 

traitenmt. Soweat, quand il s'agit & traitements & loaguc dde ,  les gens soat I s  hdtcs &s 

m&cms&aJteetpeientpouccesrviee,cetargente$ntpwtqp!pala~entre 

ce\prquio&~thla~dcsdtesnd'lurrrsactivi~No~t~-&tcrrainet 

lesen~*clrp~~daadepcsetavsksleadas~l igiewirdipuerdqucbceucoup& 

ge~circulambas~entinntlmpofitdquivalemBcduid'm~hrf~1,m&ac 

s i L e s r 6 d t s ~ u l i g n e n t ~ I ' ~ & L ' ~ ~ u c i l l i p r a p p a t a r # b a o i a s &  

Pwie.T)laprawvilkpuivitur~impomac&I'cnrpbiilnefiutpminimiPaLa 

a m t r i i q u e i e c a n d o m W ~ a u m c r m d c P ~  



Sur le plaa politiqw, il s'agit d'un phenomene impoltant qui npCscntc un e lhmt  de 

&fi, mimc s'il est emmre segile, arpc rapports de powoir internes t r a d i t i d 7 .  On observe 

donc que le candombY jouc un rble majeur dam la construction & l'ideatig noire, en 

symboht un espece plissaat & &&tame culturelle et pobtique vis&vis la mimritt blanche 

d c l a v i l l c O n p e u t f a i r r I ' h ~ q u c c e q u i s ' e s t c o m t i ~ c o n m w r m e ~ d e  

I'AfiiCain vis-8-vis du P o w  coloaisatcur s'est Pognssivement d o d  histon'quement 

e n c e q u i ~ a c t u e ~ ~ t r m ~ r C s i s t e n c e d a ~ l a f s s p p J a i n s t i W a w e k  



Ces particularit& histotiques et contextwlles impliquent que la question du retow aux 

radnesafiihrposeaC~~defilFon~diff~deceUequeI'onrecrowedans 

les caadomblt% plus intell- & Salvador ou de Sgo Paul0 per exempie (SIN ce njet, vou 

Randi, 1991 et F& L995), ou I'm obsnve un muvement cMbM d'e-on du 

syndkne catholique et de rdoFgenisaton du culte nu le m d k  de l'mue et m&w d'une 

Afiique contemporaine. A Cachoeira, le rapport a la Mtion est d'm tout autre onhe. De 

m a n i k  gckhle. les gens ne sont pas pr&cc@ per la question d'm retour aux origines 

afiicaines, ni par la qu& d'une d-&anisation de lew rites. On ne resent pas de sentiment 

explicite de fi& par rapport A cette Afkique perdue au loin pardela I'OCean - thoin de t o m  la 

terrew du trafic negrier. 



populaires swt cornpo&es, dans lern grade majorit&, de Nob et de MulatRs qui ont et t  

socialis& en contact &it avec la awnologie du candombl6 dans me ville qui accorde a ceae 

digion une plaoe tout a f;lit centrak pour ce qui touche a l'organhtion des systCmes &alliance 

et de parent& 

L'enchevi9mnent complexe en- famillesde-saint et f d e s  de sang pennet & 

constituer des liens de parent6 &Is ou symboliques entre les paonnes les plus dispaseeS &s 

la ville. Ainsi, a Cachoeii la tradition du candomble appadent a I'histok de c h a q ~  pemm 

et a celle de ses anc&es, histoires qui se recomposent et sont situb a I'Weur # b i n s  

coLIectives. On pourrait dire qu'a Cachoeira c'est la oonscnrtion historique d'un important 

&xu social sur la base du d m b l C ,  teseau qui a dipas& les f m n t b  des maiSQns de culte 

pour impliquer la communautk plus large, qui a permis a cette vile d9&ablir un a u t ~  cappct 

dynamique Vis-g-vis ce que Corin a cdL (1994a) oat apple l'identit6 de &. Ainsi, si j'ai 

m a t i d  plus haut que 1s gens de Cachoeira se dfkent a me M q u e  dejh Wieme, cela 

n'empkhe pas I'Afiique mke &&re dgalernent prCsente k travers un continuum de tif- 

qui s'enchsirmt dans me damire collective inscrite il dcs niveaux qui eChappnt a une 

formulation codente. L+ capport a l'Mique m&e se tidt au niveau de &its & type mythique 

et dam &s souvenirs qui &oquent des histoins mettant en Scent des Afiicains et l'A!iique, 

selon des df- conde&es ou dcplacea A l'aidc d'opddons symboliques et imagiaatrs, 

a introduites au sein &me des histoins mmemmt des groupes et des individus. On ne p u t  

souwsber l'impoctance de cemins ClCmnts du d 1 e  afiicain dans 1s enjeux identitaim 

profonds qui animent les gmupes et Ies individus & C8choeira Je propose que la canp1exM 

que l'on obsave dans la trame qui articule les signifiants religieux B l'in&eur d'Wi 

individdks et collectives &voile Ies tms de Phistoke & cetk pretique ~ligieuse. Ces traces 

viennent dvC1er ce qui tout au long & son aristarc Caheh,  a prmis au candOmMe 

&elabomm~tspCcifisue~QIsccaumetisQcontaain~l:rmemanib 

Ci'bM-IUs-afii*. 



poitugah ? Quand il s'agit de dcs situations d'oppression, empnmtet-on le d l e  

& I'opprimC ou celui de l'oppnsseur ? Il est &ideat que la @me B de tdes puai0~1~ 

passerait per I'histok de la coostihdion (et des divers cbangements) de l ' i w  mire depuk Ies 

~III&S de la colonisation jrrsqu'i nos jours, identiti qui, cornme mutes les identi* s'est 

construite dam un rapport de codiontation ou de mirou avec les a m .  Ces questioar visent a 

stimuler une ct5flexion sur l'orgarhtion =isle actuellement pr6valante dam le candOrnb&e a 

C a c W  plu& qu'a proposer de tetomer a un ajet  historique aussi oomplexe que ma1 

do~umen~~'. 

J'ai choisi d'utiliser ici k terme de '~oyaume" pour parler dcs fhmiles-de-saint parce 

qu'il fait df- a idCe prcisente a 1 ' M e u r  du candomble qui cowit les divinites 

cornme des rois et des ~ines. Il ne fait pas de doute que cette idee s'est origkflement 

aux mythes concanant les OM. Nhunoins, quad on observe son Usation dam les f i t s  et 

dans les pcrformaac*~ rituclles, l'i& de myaume ouvre sur d'autres pista intkssantes au 

niveau stmsntique. La pnmi&e =joint 1'idCe d'rme organisation symbdipue des maisom du 

candornbl6 qui COHStidient chacuw m do& soh-politique plus au rnoins automme et 

&ablissant entre ew des keaux d'alliancc et de rivalitt. Une deuxikne intapCEation implique 

une &rie qui considk que I'action du candolnb16 depasse les limites des maisolls & culte et 

atteint la c o m m d  plus large, ce qui rejoint l'idce que Cachoeira est im W e  de la magie". 

Unetelle plegaence de 1adimension~~~eseoaduitBla fois sur k plan mydriqw et 

daas la vie d sur Le plan & l'or@sation spetiale, B travem 1'- d'especcs 

comm- situCs sarp l'inflwme principle d'me meison & culte. La troisib~~ piste 

d'dyse implique l'idk d'lmc &asdon entre d'w part I'adion et le pollvoir des d i a x  et, 

d'uneautre, l'actionet kpowoirdeshommes~ Ah& 1eGritd'agirsurIemoaded'rmc @on 

diffknte & cclle d i 6 t  au d l e  domiaent nait d'uac identification prof& entre les 



homms et les dieux, ce qui fonde un mveau type de perfomuure qyi s'inscrit a l'intdrieur 

*'Ce qd &nne I d ' m  -on est que les aircir recoiwnt les tzxe's4O toutes 
les ardes ; le @re&-soint h i t  suivre cumectement row ce qw' hit &re fi t .  (..) 
C h p  c h e  que j 'm' h m ' e  M jow ci m n  saint, if en a &jia rem la mew4' ; 
ainsi, ces chosesV les restes ~ e I s  I ces ani- SOW ~ o m s ~ ~ e s .  Cependanr, 
ce fa se#it pwr qu 'rcn j w V  quad j ' m i  fa responrabilitt! de nrr pope  maison, 
j 'en vienne upre& un mceau rle choMle h ces choses et a adhrinistm tour 
les mPs cle num saht a I'intPriw I ma maikon Parce que c'est ici que m n  
saint se ROW co1~:enn.P' es c 'est ici qu 'il d t  : "Ici, je v& wrser mon mi. C 'esr 
ici que j 'ai mk mn/oce". C'esr ce que celo signfle quad iu me & d s  si une 
permme repit M CkiX(i pltafitt qu 'une m e .  D m  ce car, ici &ns ma mime 
nron Ckixd est @w f i ,  iil est plw puissant que n'impwte le@ qui viem ici 
Pourt4nt, s 'il sort d 'ici il bent tfgd a n 'imprte quel m e .  S'il va b la rnaison 
& n 'importe quelIe mure persome qui a a M mure (Mrci,-bus il estplu9/ab[e 
que / 'awe, p c e  qtae, &nr cette mi304 le saint dP la mison est le rot il est [e 
toupuissm' ttirrpconlpis ?" 

e n t ~  M( les OW et les autorites religiewes ; il mu9 pdsente aussi un s c b  qui organhe les 



ete a la base de la constitution identitake des fhdles-de-& Cet auteur &t m argummt 

ingdnieux autour & ce qui entoure l'identie de la Mede-ainf elabok a la fois a perrir de la 

f d e  extensive paDiarcale M e m e  et en tif- a des modes d'organisaton fhmililiale 

afiicains. 

Si  I'm veut compreodre comment la famille a assume un die awsi fondamentalk 

modtle dam la constitution du candombit, il fiuD se dferer a la maniere dont ce d i e  a, dam 

le pad ,  domid I'organisSton d e  du BrCsil coloniaL Gilbert0 Freyre ecrit ii ce ajet (1974 : 

47) : 

Costa-Lima (19713149, ma ~Uctim) identifie dans le &blC plusieurs 

cam&Mques qui ont marqUe 'Y 'uncienrae f d e  pmhrcde .- le sem ck! la &e'rmItie, le 

respect clL cwet cles plus cmcjem, Z'cli(tde' &oIw crhr pire, la SUbOdltQtiOn k s  f 8res mim 

s'identitier avec axtab dcs ideara amds par les Noirs ik partir & ku culture d'origine. En 



Ies esclaves, cette pditique 6nit pat khouer : d'une pert, sur le plan global, en raison du 

ddveloppement de soLides attachemerits locarrx et de keaux qui maintenaient les esclaves & 

cliff- engenca0sJ2 en communication ; d'autre pert, sur le plan firmilial grHce a "1 'habiIiie' 

des esclmes b crier et mmWnteir dos liem d'Mectiorr, d'msocian'on et de sang w qui m'r wt 

sens riel et persistant mc serh & lew vie '' @f 81. ma wduction). N m i n S ,  l'auteur avow 

qu'il n'a pas de dolmees lui pennettant de mesraer le niveau de destruction prod& par ces 

politiqus et leur r&le interfknce avec la constitution du @me familial des esclaves. Ces 

observations nous int&essent dam la mesure ou elles impliquent que le candomble a constitui 

un moyen important pemwaant de crder effectjvement m espsce de pratques & rdshnce dans 

ce domaher 

La tbillede-saint a toujours fonctionm5 comme un Lieu de pmduction de relations de 

solidarite et d'obligations dciproques, comme tin ou pewent se Welopper des liens 

GatTection ; elle np.Csaae d un espace Q socialisation, & @ge et, dvenmllement, & 

mobilitt sociale. On peut pemer cpe ces valcus su lequelles est fo& le candombl6 &o~uent 

le souvenir ou la nostalgic dcs Liens sociam clans lesqds elles s'incamaient jadis et plus 

particulidmnent, dans le cas des esciaves, l ' i ~  des roymmes && perdu, pennettant 

ara pnonnes d'imegina dam k hmn un avenir ckirable. A a sujet, Costa-Lima (1977) 

formule rmt hypothhe intClasantc ; il observe quc, face A L'imp0ss1.bil.i~ de d d e r  kuR 

"royawnes ancamw perch" dam lcur dimension politique, c'est au niveau & la f'amille que 

les esclaves ont prhripalement cherch! ii prhver  les elbents h la base des nligbns 

lignaghs & leur pays d'aigk. 



tdtionneiles, et dam lequel s ' i m k  mute nouvelle maison de caaQmb1e lorsqu'elle se 

coastitue en myau autormne. Dans ce cas, les filles a filsde-saint de la ~wwlle maison 

coasidtrent Ie leader spirituel & la maison pkakhte cornme un gad-ptn ou une grand- 

mb&-saint et les adeptes dcs dew maisom devie~ent des soaus et des f k s  d'rme "mhe 

eau'.. Les rapports de respect et dc soumission continent a &e &finis per des pincips de 

&nioritd et & position h i h h i q u e  ; b sont principslement valides a respe&s dans le cas dcs 

m e m k  d'une mike lignbde-saint, De f v  plus ghhlc ils valent aussi p u r  t o u  les 

m b r e s  de la communad de d m b L e  cpmd ils sont en rapport les uns avec les wires. 



Wede-saint est l'unitk minimale a le centre dynamique de fOHCtiomement du candomble a 

paair dquel le concept de nation s 'actdhe sur le plan comet des pratiques rih~lla. 



et du candombld ii I 'Weur de la s o c i e  il est toujours impoztant Q delimiter 

coata~uellernent la d o n  d'oqpnhation sociale a de pctkker la rnanih dont elle se spicitie B 

un h i t  perticulier. Si l'on pense B Cacbe i i  qui est pbablement la ville la plus mke de 

EWia, on peut s demder ce quc cette concentration de population mire a produit & 

particulier p rapport B la strucaae du candanblt, y cornpis par rapport au fonctionnement et 

au sens des du candomble. Si I'm se r6fm a Costa-Lima (1974) pour recamitre la 

dktance qui aciste exme le concept politique & netion en temtoire afiiicain et cdui auquel on se 

quad on p d e  des Nag& des Jqes,  ctc, on &it se danarhr quel autrc type de politique 

a etc consmite per les Nois en temfok tddien per le biais & ces divisions en nations 

digieuses. 



de la nation Nag& 3- le candombi6 Loba Nekum de JOae Cna,  de la oation Nag6 Vodrmsi, 4- le 

candomb1e Viva Deus de ZC do Vapor, de la nation NagbIjexi4ngola et 5- k Candomb1e de 

Justo, & la nation Nag6 Toutes ces maisoas se sont maintauws jusqu'a nos joum sols la 

direction de leurs Mtiers religiew mpedk. La plupart des maiSQm de candombld aristarrt 

ach~llement a Cachoeira appclmennent aux descmdantp des maims maternelles ci- 

mentionnees. 

Le peuple de Cachoeira etablit une stmtifidon des tnaisons de candanble en fonction 

de leur position au sein d'un continuum entre me tradition fi&Ie au papsC et la modernit&. Si 

cette d c a t i o n  est wettie a des ctmgernents de valew, eUe assue malgd tout le &tien 

d'me configuration plus ou moins stable en ce qui a trait au ~spect Qnt sont l'objet les maisons 

les plus anciaws de la ville. La pximitd de la naditon se wduirait par un plus grand respect 

des " r n a n i k  de W rituelles anciennes, ce qui prmcrtrait de prCserver l'histok des adtres. 

Cette cladcation dcs maisom d o n  l'axe & la tdtionnalitd (qui s'aa~mpsgne muvent 

d'une plus ou m o b  grade c e a m k m e  & leur savou) repose sur la prise en corn* de 

plusierns dlhents la constitution spstisle, l'inscription temporelk, la d t d  des &jets, k 

~&SOUmiSSim~priacips&senioritt~dcbi~e,arasibicnquek~rtaw 

diviait(s. Toutes les misons citCes cildessus conserveat la dputation &&re des maisms 

tmiitiomelles, quoiqu'avcc des niveaux de @ge diffits4? 





vient de leadas religieux et d'adeptes provenant d'autres nigions et in tksds  B developper leurs 

connaisYures et pmtiques du candomble. 

SOUS 1.influence d'm discours dominant au niveau national a qui a t t n i  la supdmtie 

a la nation K- on a l'impasion que ces contacts intercultmls ammawnt B poduite un 

changement dam la e o n  de la question idaaitairr de la part des adepts du candombk a 

Cachoeira Ainsi, dans cette ville, bien que le d o m b l e  Ketu existe depds mob longtemps 

que plusiem autns maisons d'origine Nag6 et Jiije, il y jouit d'm tbmr mge. Ce prestige 

ne vient pas du hit q'il v&icule viritablexnent un savou-hire tndtiontgl, parce que plus 

p h e  des origines afiricahes, mais sutout de ce qu'il est le fruit d'une filiation directe avec le 

candomble du Ciaatoh, localisC h Salvador & lequel q x k n k  ime des maisom & culte 

les plus prestigieuses ayam jamais acistC en territoire national. 



Le dCbet qui entowe a u j d h u i  la dichotomie 'WIYM-@ nxro &ele que ~ e n e  

dispute est loin &&re pe~ifique ; elle manifeste dcs chmgements subtils en train d'at5ectet les 

rapports de pouvoir entre les maiSDns de cuhe a Cachoeira et, plus largement, des modifications 

conammat la question du rapport entre la tradition et la mDdemi&- Cene polcmique s ref& 

notammart dam le hit de placer les Nagh (y compris les Ketu) d'rm cdte et les 

Angola/Cabocbs & I'autn. Cette division d@e m modete deja d o &  qui organbe les 

canQmbl& autour & la polarit6 ''put' et "mt!langt!". C*r p o w  &finit me &Mk de 

prestige, en consi- amme 'w' les canQmbl& qui ont dussi B maiatcnir k plus possible 

tm savoir-a aticain &nt la tom des cheveux est amelIement un important symbole 

&oc8teurC 

Aim& on constate que, hiquement, ccmbrr dcs ladm religieux descendant des branches de la 
tradition Nagb toujoun mpcctCo Cachoeira, mais moiw reconnus ailleurs, st sentent, d ' m  ccrrrrine 
manih ,  conaaints h modifier leurs rituels pour s'adapter 4 un die qui veut unifonnizrer la pratiqw des 
Nagdshpartidesmmi&es&fhirrdesKetu. 

' 47 Ccm attitude est renforde par w anduvc rCecnte que l'oa observe dans la ConfiWmtion dcs Cultcs 
Afro-Brtsiliens ct qui s'appuh sur un dixoun bomogtntislnt qui plaide pour k maintien d'unc @adition 
pi ne respeck pas ndedmnmt k, con- locaw. 

Ritucl &initiation oh le novice a Is t& compl4tement m&. 
Unc m~uluit& de Crhoein visa-vis d'autm villa du pays est k hit qw la nation irm, commence, 

dam ceae ville, consti- une identid autocrorne visa-vb la d o 1 1  Nag& Lcs ccNag6s N ont me 
iQntitL krucoup plus flow n se plutlgtnt en pluriem saus-gmup dans h vilk. Quelquesr pulni 
ces sous-gmpe m m b n t  une intention plus claim & subii Ic processus & modernistion et & 
s'spprocber & plus en plus & I'identM ltcru 



ace nowel ' 'iaughk de la tdtion" ldgitim6 dans un contexte de tIMdemjtk. Si la Angola et 

les Caboclo s soat toujoc~s trouvfs cn@naw par rapport a ce sysdmt & podions de prestige, 

il est plus nkmt qu'un SOUS-group Nagd sod& lui aussi, d'une teUe discrLniaaton 

CrrctKleira.En~temps,oaobservequece~~~~lgroupecmum~ceapocedaades 

changements importaPsP qui le rappochent d'me identie ketu, cornme par exemple en 

introdSant lapratipde nrpalatHe. Onpeutse demandasi ce n'estpas irl l'indiceque ce 

sont les Nag& plus que les Angola a les Caboclos, qui, dam cette villc se muvent 

actuellement au centre du mowemeat qui essaie d'adapa pmgtsivement le CIIIWlnmble aux 

drmsndes de la modemitti. Par modemi&, j'entends ici l'acquisition d'uw identit6 valocide 

dens les gmdes villes et qui est, & lors, facilement associde B robtention de prestige. 

Male ceue specis& interne aux pups N~~ on obsave que, comrne dans 

d'autres r6gions M e n n e ~ ,  ce sod les canQmbl& d'origint Angola et les candombl6s & 

Caboclo qui ont tcDdarvr & &re les moins valoris&. Ce sont su~tout les cultes qui pratiquent 

exclusivement les "sessions de table bIanctdJ0 qui sont consi* les plus fkibles au niveau de 

leur powou magique. Lcs do l l s  & Caboclo et &Angola sont clew nations d E m  mais 

& forts iadices pcm#tcps & pnsr quc la d o n  de Caboclo tk son origine & la nation 

Ango4 anede per les A&ab & langue bmtou Tel que L'obsaw Teles dos Santos (1995). 

1e cadomblds de Caboclo putagent plus de am&Mques communes avec le candombk 

&Angola qu'avec n'importe queue autxe nation : la manik de joua du Eembora, la hpn de 

kkcigarr,lemmsdcsdivinitCset&tam~mlanguc~uc.lasmhcles 

CubucIm, etc. On sait par ailleurs pue les caboclos sont des divinitds bdsili- ; cornone I'a 

soulignd Teles Qs SantDs (1995). le fait qu'ils qxkntent  des espirP &-ens fait en 



s'M- ainsi, but en ~coanaisSUa que d'autres nations ont panicipi a leur 

cmaitution. Ainsi, tout comme c'est le cas dans les candombl& ameneS par les au!res nations, 

on observe dans le candomble &Angola la pFCsetlce &orb& ; dans ce con- b orixk 

"parlent" ceperdant cornme les caboclos et ku comporternent est parfois t r b  p h e  de celui & 

c e ~  demiers, Dans cette nation, certah orb& se trouvent m&ne consid&% canme de 

v&tables caboclos, mmcne c'est le cas pour Ow& et Ogum. 



Un grand mmbre d'auhps t'acteurs vienvat encore complexifier les  enjeux identitaires 

aSSOci& iusc &verses majSOns de candomble existant a Cachoeira. Ainsi, la -tion, telle que la 

conpivent les gens de Cachoeira, inclut divers degrts binnovation sru le plan des pratques 

ritueues. Dans ce pocessus de diffkiation, artaines maisom se sittmt dam une position 

margi.de par rappoct a l'ensemble des maisotls de candomble, cornme c'est le cas pour la 

maison de Luis et celle de Marivalcia ; d'autres en viennent a m point de rupture visa-vis le 

systeme plus large des familesde-saint, ce qui amene a la &on d'm autre m&le identitah, 

commec'estlecaspourlamaisondeSeuRomeu 

La rmrgidie du candombk de Luis tient au fhit qu'il permet la possession par des acus 

lorn de riarls publics. Les exus sont des divinitis qui font partie Q l'ensemble Qs divinit&' 

que chaque adepte du Candombk doit poder .  Ces divinie sont consick& comme les 

messaghs en- les humah et les orb& ; ce sont donc des divinitds d'une exnihe 

importance. N M i  dans le candombIC, contmkment a ce qui se passe dsns la plupea des 

maism d'umba& il n'est pas souhaitable d'& p o d i d  par ces divinitk Quid cela a lieu, il 

s'agit gh&akmew de " p o d o n s  samges", c'est-hdire qui intervi-t avant le pocessrr~ 

&initiation et qui indiquent l'exheme d'un p b l h e  d'ordre spirituel a & o h .  Si me 

pemm continue per la suite B &e poss&k Mqnemment par ces divinitds, elle risque de se 

retmuver dans une position & merginalite, parce que les exus sont cies divinie ambig&% qui 

pewentautantfairrdubienquedumaL 



c o n s i h  que l'importame dont jouit la maison de candornble & Luis a to~ours rep06 sur son 

cam&ertlarginal. 

LccanQmbltdeMarivaldaoccupeuneplacesimilaiRen~ h c e c a s , d ' u n ~  

t& particuiier de paformance ritudle par rapport au savoir-f3.m traditionnei. La @que 

ritde de Marivalda p o h t  & qualifide de pratique *~marchiste", ou de "configmtion 

chaotique", que les gens de d m b Y  qllslifient d'un terme perticulier : 'Yalrpxl corn barad''. 

Ces rituels cornportent une gtande flexlWit6 dam la maniixe dart les participants chaninent 

dam la pafonnance ritueile, ce qui rejoint I'impession que donne la c&mb&t d'm grande 

in~erti*'~ p rapport B la conduite et a l'organisaton ric~elles. Les participants savent qu'ils 

collrent toujours le risque de s voir reprocM leur participation, mais cette p m i i i t d  se tmuve 

minimi& en mhn du fhit que cette maison & candombld n'est pas prise au s&ieux dam 

l'imagkk rdigieux de la ville. La perticipstion a ses rituds implique dcac un cectah go& pour 

la traasgression, si l'on sc base sur l'imprrssion fbgace d ' w o n  a l'o& ritucl qpe donnent 

les &imonies dam ce cancbmbltk Plusieurs pacticipnts h ce cmwl swt en hit des adeptes 

d'autres maisom de culte pui Wlissent avec le candomble & Marivafda m rapport de m- 

cornpornis a &am-*'. 

I' L'expression u jalupa con batura u re &re i un manque de cohbmcc dam la rtrlisation dm pruiiques 
rituelles, indiqu6 soit par un mClange excessif d'dldments ritucls appartenant Q difiCrentcs nations de 
candombl& soit surtout per une pcrfmance qui s'dloigne & cc qui est habitucl. Cda dv&k la 
mtconnaissance dcs fondcmcnts du rituel et, co~uernment, le manque d'mP de la maison irnpliqutt. 

Duu un rituel auquel on a mi*, Marivalda s'ert urC(t au moins deux fob pendant le rituel : la 
premiere pour avouet, sans cmbarras, qu'elfe nt  sait pas chanter pout certoincs divinitk ; la secondc, pour 
demander aw autrts pactkipants si elk a &jh chant6 Ies trois chansons dues & ctuqut divinitd ct s i  e l k  
den a oublie aucune. Ccr CvCnements produiscnt un certain amusement pami les participants jusqu'au 
moment oh un a m  memb du candombk prend temporahment la place de la rnh-de-saint pour 
chanter ce qui a oubliC. 

La d q w s  Punt m r i s o n ~ t  m~uli&rc puvent nomakmmt putkipa rux tituelr qui ont lieu 
dans d ' m  m a i s o n s ~ t ,  Ndamoins, le type Q puricipatim pennise ou t o l W  p u  Ies leaders 
rcligieux de la mrison B laquelle t'adeptc -ent varit selon ie rapport exktmt cntn Ies dew maioons- 
&saint. Ainsi, les adeptes sont stimulCs, et padlois mCmt prcsque obligh, A puricipcr c~rrrme mcmbrcs 
actifk a u  rituels qui se dhwltnt drns ks  maisom dc saint a p t  unc parmtc avec la I-, par exemplc, 
aw rituels de la maison dc Iw u gmnd-m&rcIdc-uint n. Cs m r b  qui suivcnt un m&ne l i m e  sont 
c o n s i & ~  come  K i t  pictie & or fa mtm mu w. Cepcndant, quand ii existe des npports de rivrlitd 
enat dew maisons-dc-saint (ou @is quand il s'agit dc nuisom a p p c t m ~ 1 d e s  6Cs 
dif&cntcs), la fils et lcs filla-dc-saim dc l'unc dvitcnt de frdqucnter I'm ct furtout &&re pmdd& 
ion des ritucls, mus pine d ' k  s&Wnrmt d p r i m d b  pnt kur Iadcr rdigicux, Olru fa mrisondc- 
SrintdeMuivaldapucontrc, I c s ~ d ' ~ m i s o n o & ~ t ~ s c n m t i L ' ~ & p u t i c i p c r p u c e  
qu'il s'agit tune moison qui n'est pas fm p r i .  au &eux par Its lcadcn spititwls. 



On ne peut &blir, dam le cas de cetk maison de cuhe, de lien dtra en& la fapon Q 

conduke les rituels et l'influence de la modemi&, si ce n'est B pertir & la marge de likrte o f i  

a la performance individwlle, et ce qui semble &re une some de plaisir pour plusieurs des 

participants. M a l e  ce4 on peut pcnsa que les awtdr id iques  parriculi&es de cette maison 

t iewnt essentieUement a la personnalitk de sa I& spirituelle. Il s'agirait doac d'une pmiq~e 

carac- par le bricohge idiosyncrat*que des signEants nligieux, ce qui la rapproche d'm 

autre type de ptique dont on parlera plus loin : la pratique ritudle privde que l'on obsave c k  

les psycbtiques. Ce n'est pas un basacd si souvent, quad  ies gens se &Emt a cette maison de 

culte, ils utilisent le tanae ''fiolie" pour qualifier ce qui s'y passe. 



A l'extrhitd de la ligne qui d ie  le centre a ses marges, on trow da IIw.IMns dans 

lesqueUes le cuke aux orb& et auc caboclos cormpond A un m d l e  identitaire qui a amme 

principe la rupture avec le d l e  Qminant du candoable. 00 peut pmdre ici l'exemple de 

l'rrmbeada introduite par Seu Romu B Cacheira Mon hypo- est que le m&le M t  

p I'umbanda de Seu Romcu nprCsentc peut-, dans la ville de Cachoeh, la pemih vlaie 

tentative de c n b  mc institution ~tigiewe qui met au defi La tradition b dmbl t5 ,  tout en 

continuant B cecourit a un langage similaire a celui du Cruvtrmbit. Nous wons qly tel n'a 

jamais ete le cas pour 1'~glise catholique ni pour les a. qui ont Wt les divinie 

a f b M e n n e s  & la condition de demons. Quant au spiritisme kadtciste, la dcuxibme religion 

privilepide per l'elite locale, ses adepes coasidhmt les orixk annm &ant dans llae position 

&infioriu! fkx d'autres espits qui pviennent mtammm du mode des Blancs : les esprits 

de mCdeciaf et &avocats & b t s ,  etc. Dam me vile comme Cathedra, oh les oixhs ont 

toujom occupC une placc faadamntale et fortement valorkk dens la vie des classes 

p o ~  i l n ' e s t p e s ~ q u e c e s ~ ~ a i ~ e u d e l a ~ ~ d ~ ~ o c c u p e r m e s p e c e  

impo~tant clans la pmtique religieuse dcs b a b i i  





3- le cadornble est une religion amocale, qui n'int&gre a u c ~ e  relation a des valeus 

Wques nobles ; il est asmi6 a la rkbation d'ixtes de sorcelerie et de magie noire. 

Par  con^, L'umbanda agirsit exclusivement dam le seas du bien et de la ddfense 

pasonnde, sins jamais chercber a at$qua les aLl$eS. En outce, Ie d m b l e  ne 

strait pas prdocclpe du d6veIoppement de ses adegtes ni de ses divinitis, ce que 

I'umbanda accornplirait per le b i i  de l'enseignement et de la ewsmisston de 

valem morales. 

S u  le plan ideologique, ces tmis argum%s constituent la base sur kquelle se fonde le 

sentiment de sup&iorit6 & l'umbanda par rsppoct au candomblt. Cette ideologic est tmsmke 

am adeptcs de cette religion qui, de leur dtd, l'utilisent pour dcmarquer lew identitd ~ligierm. 

Cependant, entn les ligncs du discours et des pratiques, on obdave une identit6 beaucoup plus 

polymorphe qui in* des ilcrmnts repis a la tradition du candomblt. Les hati- 

deviemmt eacoce plus poreuses lorsquc I'on soct du domaine idcologique pour entrer dam celui 

& La paformarwl~. Une telle continuit6 e m  les dcux religions (quc l'on ne -we pm, par 

exemple, aroe le pentccohs~w 
A .  et k caadomblC) o f k  am habitants & Cachoeira la possl'bilitd 

d'axommoder, perfois tempomkment, des besoins oricnds dans des dixections oppsdes. 

Poutant, une telle codhtion ou un tel Justemerrs des inWts ne se fait pas ~ j o m  sans poser 

& p r o b i h  ; parfois, les conflits qui swghnt  obligent la pemnne B se confbnter aux points 

dc discoatinuitd en- les dna nligiom ou aw aspects qui, aSSOci& B l'm, meaeccnt l'Wgrit6 

de l'autre. 

Un premier point qui pamet d'CEllblir un amtm en@e les dcux religions sur la frontik 

nlativement fittide pui 1s sCpen est mention& pa plusiculs fitmum pow justifier leur 

adhCsionBlamaisoa&SeuRomtu, Les f~d i sentene f f i s~uventqu 'ek  se sententi 

I ' a isechaScuRomuperccquclcu~oe iarPappsrr icmvl ls~La"~~Maodr" .~est~  

&noraqysensk~,c*rf~dtfirdssffn&lepoint&caatsctcatrrkccladomblt 

et soit le 'Cca&mMd & Cabocb" ou. phu simplemem la rssiaao & Cabocio, 

arrndcomwscommd0(1~&'TakBlandu".(h~vou,dans~aaihdt,~t 

trntaivcinconsri~pwsiawrl'~drrple~p1w~desalliaresct&la 

u p l l r c n t t r r l i ~ e u s r ' ' ~ I l e s m e i s o l r r & c l m d o m b l t ~ h ~ ~ v e n l e ~ d c s  

~ b v o i a r n c x c m p k :  



suite a l'irrdstrrre de sa meR et a wu le saint de sa grand& cumme heritage. A l'dpoque oh 

moments de conflit et &it en voie d'abandonaer cette maison. Le c d t  se situe ici a 

l'intffsection de dera lignes fondamentales : 1'Ktage d'm nation de table blanche, t m s m k  

s'affilier a l'umbanda de Seu l b m a ,  elle s'est lais& guider per la proximi@ de celle-ci avec la 

pemi&e maison a laquelle elle apprkdt ,  a dont eUe etait sortie B carse du d i d s  & son p k -  . 
de-saint Mal& cela, Maria a toujours recomu les d i f f d  que l'umbeada pdsente par 

tapport au cqtrrfnmble et elle essaie & la kpdter  a partk des choses b- qu'elle en a 



& pont ava le "& blanc". Il est poutant rare que cette situation ne se trowe pas c o m p l d i e  

par I'exktmce d'autrrs signifiants qui dotrent Ies liens avec le cdte de l'uzeiteP2 Cela 

lPIlfom L'idie qu'a Cacboei- mmpce avec le candombk n'est pm une t i c k  facile. 4 s'agit 

d'm mowement qui impliquc beruroup de tentative & conciliation, oil l'on c k h e  

inghieusement a cocomposa avec l'ambivalence que suscite la mise en question d'expiriences & 

vie ptofodkrnent eafacirmees dans les tifRnces symboliques et dam l'haaginaire foumis par k 

cadomble. 

On en tmw une confirmaton dans le d i m  de Maria, dam I'&tation qu'elle 

madfieste a reccmGtre a I'mbanda Ie r n h  statut religiew que celui du candombl6. Les 

qualit& que l'on asmie A l'umbianha se ~~ a sa 1 6 g M .  a son manque de rigueur, a la 

sensation de bien-ih qui sucgit a ptir &me plus gmde liW &action. Par opposition, le 

candombk est ideatifie a la loudeur, 8SSOCiie aux bmbrables cornpromis rihwis et au "poids" 

de kt tradition enchide au temps. Pomtant, ces mOmes am&&iques codbent au candomblt 

unc force et m powoir cpi se eel- eacoce effi- aujourd'hui locsque l'on se tmwe dam 

rme situation de gcande menace. Dans la m o m  de ce contact her-religiiaa, on observe une 

~ ~ n & d e r a t a n p o r a l i t C s : l a p r e m i t n p o s c m ~ ~ I ' h i s t o ~ d e s N o i R e t  

susctCte chez leurs desadam actueis actualisation et CIIE mobilisasion & la m&noire 

inscxite dans le aq~, afin & fk fire aw conflits iswrs des confiontatiolls qui ont toyom 

m n a C e 1 ' a c i s t a w r d e c e s ~ u p e s ~ ~ ; l a d e u x i ~ q u i s e ~ e ~ ~ s u r l e  

~ ~ c e q u ' i l c l j ~ a c c ( t c a c p C r i a r e d c ~ o n d c s p ~ N o i R ~ p a w r e s e t  

impliqw unc shie de muvelles Qnaades 8SSOCides a un pmcems d'hdividualisetion et a la 

psychoIogisaSion dc Pbommc rnodemc, ii la xientificis8tion & la coaardssencc, au 

~ ~ d u t m p s e t a d e s ~ s o c i a u x p l u s s o r i p l e s ,  



essaie de nstRiadrr ou d'encadm cette divemiti, de d c d i m i n u e r  la fhiqwme ava laquele on 

lVpowe. Si on le compare B l'mbanda, on peut dire que le candomb16 a tune certaine faFon 

domestiqud la postsion, au sens ou elk h u e  dirigie par un langage rimel m o b  flexible, 

soumise a me d q u e  et a me symbolique enrachks dans le temps- Au sud du pays, la 

vitcsse avec laqudle les divinitds se mwent incopnks et rempkth par d'auhs dam les 

corps des adeptes c0&e L'acdMon qui caractdthe la tempode modeme. 

A Cwhoeira, ce phenom&ne de pluralisne se tetrouve dam les meknorphoses que 

coanaisseat les corps de certaks femws en dponse a la possession par &vases divini* qui, 

de manik mn exceptiomelle pewent &re au nombre de sept ou plus, au corn des mis h e m  

que dm un ritwl. Daas la de Seu Romeu qui a a peine sept am &existence, on a 

I'imprasion que les dgles ritueUes caremaat la musique, I'ordre de la possession par les 

diverses divinit&, les mouvements ootpotels, les vkmnts ,  kf la p n f o m  rituelle et ses 

symboles, se consrmiscat pgnsivernent d e m  nos yew. Les impvisations prennent 

damtage ck plaw que dans le rituel du candOmbl6; les corps y trouvent I ' d o n  & 

s'acprimr dam des mouvements qui oscillat entre unc forme saxad& n des fonnes plus 

harmonieuses, qpi sont Qux ou eaagiques en fonction h l'arch&pe que replCsmte la divinitt$ 

maisaussiQlapeRDaneli~&cduiquiI'incorporeet&soa~d'espritlolsdelapossessi~n. 



On pem pmsec que, M le plan rituel, l'umenda apporte, daaP une perspedve de 

continuitd avec le Capdornbl~ le mrucimum de modemite que l'on comait sur le plan retigieux, 

dans ce contexte culturel. L'umbanda pararat situce a l'e- o m  du candombl6 du Vexma 

qui est la maison de candomble qui a le plus maimnu 1s d & e s  de fke tdtionnelles. 

L ' u m W  de Seu Romeu ne compmit pas originellemat de hihchie entte ses membffs, si 

l'on fhit exception & deux positions: celle dc phr et ceUe de fille-desainh Tous les adeptes mt 

s i h l C s ~ ~ p o s i c i o n v i m w l l e d ' ~ ~ . E n p a t i q u e , c e p a d e n f i l ~ d c s p l a c c s &  

pddilection dam le rapport avec Seu Romeu, ce qui p u d t  c o n t r i i  ii jeter les basts d'uae 

hibchie interne au culte. Cette hidnarchie se produit i la confluence de diwR fkteurs tek que 

le charisae de la personae, son oiveeu d'implication dans la maison, la poprlaritd de ses 

divinites pow le public et l'intensitd de scs liens avec Scu Romeu. 

" Curieuranent, le seul homme qui pnicipc, d8ns cette d s o n  dc dte, i la condition d'dcpo at Sa, 
Romeu Iui-dine, qui occupe Ic scul pos& ck pouvou reco~u de f@n ucplicitt mr k group. On peut 
dire que, sur te plrn discusif, la configuration hi&adiqw de cette maison & cub cst compde par 
dcux p l r a  : ceUr du p h  a celle da Alla. ConQairemcnt u, eudaablt qui p&mr une gMdc 



pmpesion est surtwt bas& sur le mdrk et le succCs personnel. Ces demiers penneaeat l'ac* 

i des pmceQRs rituelles perciculi&es@ (telles le privilae d'avou un autel & divinie et 

d'objets symboiiques chez soi) qui fenforcent et l@timent, d'un point de we mystique, 

l'habilitation persoaneLIe A l'exercice de muvelles fonctions religieuses. On peut donc avlncet 

l'hypotke que chez Seu R m u ,  ce princip &@lit& m&ne s'il gdnb des rapports qui 

6voquent la cornmunitas et Qnc une absence des dE- sociales que Pon &owe dans la 

sociCtt. htmduit d'autre pert les valem d'une sociitt modeme non-hihhique ou I'apparente 

egalit& entre les individus dissimuk des d c a n h e s  de Selection pui prodrrisnt des prooessus 

de dEbaciation bien &he. 

L'umbanda de Seu Raaeu mhrimise les phhornenes de sorceilecie, ce qui me pait en 

accord avec sa position perticulik fke a l'individ119lisah'on des if-. Tout discom sur la 

sorcellerie se mwe ainsi disqrlalifi6 au point m h e  de ne pas avoir &11ement de place dans la 

pens& de Seu h u .  Mon hypo- est que la logiqw sur l apUe repose la soirceUerie blesse 

la logique B l'aeuvn dans l'unbanda de Seu Romu La soroellerie d t  en effa bade sur me 

logique privilegieat le 'Mcaaism de projection'' (voir Ortigues, 19731, s'inscrivant dans une 

conception cela!io@e de la pasoarr. Le m&k explicatifdes maladies et dcs mdheus que 

priviltigie Seu Romeu semble per centre Wiper de l'hergeme d'un mecaninne 

d'intdriorisetion du mal, au sens Bun cnolin degd &auto-responsabilisation & la p~onne  

aE&. Cette lopique pmd appd no une tbcorie mtthsmte de la persame, qui rcpCocnae 

une f i r sonermtdcsco~aa~hlap~y~blog iemodaaeetdcs idCcs~nvoyant~ imc  

thane d e c o m p o m  morawbapcesurdesval- triiditi~~elles. 

diversit6 de postcs hiCmhiqws, drns l'mbsnde de Seu Romeu, toute auat place cst en corutitution et ne 
sc pdsentc pas encore nornmde- 

D'WK mmslibc gtncnle, drns n w*quc nligieuse, Scu Raneu r pour habitude de rendre vbitc ux 
adcptcs de sa uuison de culte, surtout lonqw ceu-ci om b i n  d'une attention puticuli&e, duu dm 
moments & mrlrdie par exemplt, Nhmohs,  lanqu'il stagit de femme qui ont acquis un smut plus 
4 1 ~ ~ 4  drns la hihchie  nligieusc, ces Mtes mnt d'unc towe auor nature. I1 s'agit de v i s i  qui at pour 
but de un capport dc cmfiaacc avec ces fkmmes, de confirmer un rapport plffracl sur un plan 



explique que les Wums sont des personms SpCriaIes, que trk sensible (et d t i v e s ) ,  

qui ont tendanw i artirer tout type &esprit et Ginflueme* De lii I'impoltance, pour qu'une 

persome soit @te a recevoir les bons esprits, qu'elle ait la tHe (au sens de son esprit) t& forte 

et le c o p  me. T o m  c e ~  dimemions hivent &re en o d e  pour que la possession soit 

possible. Le reafoment de la pemnne se f&t par un processus continu &evolution spirituelle ; 

ce dernier cEpend directement du respect desmm~es modes & comportement et de PBquilr'bre 

psychique a h t i f .  

Les ddwrdres corporels ou psychiques peuvent Wter de l'intervention de maw& 

espnCts w I'aura de la personne, au point de meme en p&il ses auaes dimensions. Us peuvent 

aussi &re I'indication que la pasome &it Wer des compta avec les divinit6s. Plusieurs de ces 

points rjoignent ks rcpcsentations du cqtrAnmble, surtout en ce qui conceme le rapport 

d'obligatioas mutuelles en* la pasonnc et ses divinitk Par ailIeurs, cette idCe d'un capport 

direct e n t ~  la pasorme et ses divinitds oum souvent la pone a un &Ie plus individualisant 

& lapasonnequi peutvenirseg~cffaudle&lapemnnequicamct&k lecsndombk 

Ce n'est pas un harard si, dans les villes du sud Q pays, le candombk est me religion en train 

& s'adeptaessa bien et assez rapidement aw dCsiR d'asaasion sociale et de sucds personnel 

aPsociCs a rme mnoeption i n d i v i a  de la perscme- Po- dans le contexte de Cachoeira, 

ce rapport persoddivinitt est solnnis A me logique qui situc ccne relation au uin d'uac &ie 

d ' m  rapports, en srte que 1s individus &oluent moins slon un mow- de ckggernent 

quc d o n  un muvement d'inoegraion les rms aw auks- On peut doac dire quc la sorcelltie 

est Y pwrrappeierauxindividuscesLiensprimonliaw. 



Seu Romeu reconmiit que le sang est relie au p v o u  : un powou dangereu~ perw qw 

c'est par sa manipulation qu'advient la "destruction". ll admet que la manipulation du saag &ge 

beaucoup de fiarkarewod5 QN la possession est Papanage & ceux qui ont des racines 

profondes dans le candombl6. On peut considenr cette aftbation sous dew angles diffthnts- 

Sorr~lepremieraagle,onputdinqueSeuRomu~rimeainsiimaeritude&nspe*envas 

le candomble, au seas ou il reconnait que le savou-fkk de ce demia est and dam la M t i o n  

a que son apprrndPPsge exige rrr insaipion dam cdte demik. Ce respect rmvoie cepeKLant 

a la -on pue suscite la pew d'un puvou &anger chez ceux qui se mettent en position 

d'afbntement par rapport h ce powoir. Seu Romeu m d t  la force n la pdgmce du 

c=udnmbledms lavilledeCacboeira;sondisco~~~at~habileparlafaCon&nt il incorpoce 

des 61hmts de bese & la comtmdon identitah de la plupan des dsiclents de cette ville- 



que I'higrit6 et la survie des esclaves se sont vues menacb a plusiem n i v m  primordiaux : 

en premier lieu, a un niveau symbolique p r b k  au sens ou la condition d ' h d t 6  des 

esclaves n ' e t  pas reco~lue, ces deniers n'& consid&% que comme des %m&" des 

"biens meubies" ; en second lieu, & un niveau physique, k t  dfknce soit ii la violence 

coqoceile dernesde a laqueue la esclaves etaient soumis, soit A la politique de remplacement 

pdfhtiel des esclaves morts ou manqluyltc par l'importation de nouveaux esclaves d'Afiique. 

Cette politique niait am Noh en terre Wsilienne ie b i t  de constitwr des Familes, d'irssumer 

lelas enf'ants et, a la Lirnite, mdait difficile aurc couples tous rapports amoracw ou sends : ces 

derniers n'dtaient a x p t &  que rnarginalement, dam un contexte qui rCduisait le mile a la 

condition d'un animal repmducteur. 

66 Par rn- d'uctcrmimtion, on compmrd tout ace qui ern- lcs individus d'cxister en tant q u ' h  
humain ct, com@uemment, en tam qu'ta culnrrcL 





4.1 - Le mod9le des famillesde-saint 

Le mdle  des Wesde-saint du caadomble est, nous l'avons sit& au point de 

rmcontre des d l e s  de la fanrile p t r i a d e  coloniale et de cew de la famile lignagk 

afiticaine (Costa-- 1977). Il f b t  cependant atmi mentiomx une a~rre drie de similiades 

qui renvoht cette fois a la f&e mdfimahitbcae pprlaiR qyi s'est &velopp& au BnM, tout 

cornrne daas les thdIes-de-& du candomblt, SOUS la forte innuence de l'acpirience des 

esclaves. Plusiem autews (Maaoso, 1992 ; Segato, 1989 ; Silventein, 1979) mettent en 

evidence la fipn dont se sont dCveiopp& de noweaw modes d'orgenisation farnil* en 

Wnse aux contraintes impo&s aw esclaves, lesquelles les empeChaient de suiw tant leur 

d 1 e  fhmilial d'ongiae que celui des B h .  Les conditions historiqws dens lesquelles les 

esclaves se sont trow& ploagb r caa&hient par me double v l d n h b w  dpoadant d'm 

&tt a uae violence a A me c l i s h m o n  ext&ws, a de l'autne, B w absence de tome 

stmctue de soutien dam leur milieu e n v b n n e m d .  Cette situation les aurait cepndant 

pous& paradoxalernent a inventer des fonaes alternatives d ' d a t i o n  et de sociabit& 



&gat0 (p.100) ppose que les nxnrelles e q h i e n c e ~  emtiques qui se sont ajo* a la 

pate de la possibilit6 & reproduke le mdle du 'pter fhmihs" OM !kit en en* que 

* Y ' w i e n c e  de l'esclaage a pu ibronler 1 'oppition sttuctwelle erne ies concepts de 

m a d i n  et de jZminin b la base de f7mtitutioan de la f d l e  les socie'te's @cahe et 

pomgaie (..) ". Selon l'auteure, ies effets en d e n t  d e s t c s  au niveau du canlornbl6 ; ce 

demier a en effi rctirC. au rnariage sa position centde, secouk les rapports de subordinaton des 

fanmes par rapport aux bmm$ favorise l'hergence d'w pratique homosexuelle plus large 

et fianchi les rapports prtifirentiels constit& sur la bare des liens de sang en ss'ouvrant a des 

~lations de 'peRme fictive" (les liens d'adoption et les liens de saint). Segato soutient que ce 

nouveau sys the  so&, impost5 par les aux esclaves, a an#M ou fortement &uit la 

possibiliti pour ces demiers de crier toute forme d'organisabion hihhique traditiornelle 

fond& sur la parent& L'auteure en arrive a &nettre I'hypothk qu'il s'est c&, parmi les 

esclaves, "la minr socidise'e (le tmtes fes socie'tiis possibIes " @. 105). 

On ne peu ignorer l'apprt des conclusions auxqwlles arrive !kgato a partir d'uae 

demarche constnrctiviste qui cherche a saisir la gedse des relations et des pitions sociales B 

putir de la condition &anomie dans lqwlle les Noin se sont trow& au B d d .  Le plus 

impntwt du travail de ceae autew a M de &elm que le caadomblC pdsente une shuchne 

hidmchique de base qui constitue we sorte & mhir par rapport a la situation dans lequelk les 

Noh ont W jet& & par leur condition d'esclaves. D'autres auteurs ont arrssi soulip6 le fhit 

qu'un cks changemem importants que Pon o h e  par rapport au d l e  afiicain a Cte la 

conquaCperlafanme&~eindepndanceetd'mupdCminarequin'exisCaientpdansdes 

bbculm p o l y ~ 9 u e s ,  plailidaires et petrildes" (Mattoso, 1992 : 163). On en mwe un 

signe dam I'organisation mattifde du candOIIlbld (dam les maisoap ob k dle ck leader est 

runpli per m pkdsa ing  ce demier se sihlc un lieu p l d t  maten~l h fcmiain) et 

dam les inmmbraMes praticp rituUes et mn rituelles qui aboutissmt au d i  du 

pwvo~desfienmvs - 



apportd avec eux les Afiicains et de ce qu'il est devenu. L ' a u w ~  niglige ce qui a trait B une 

&oke collective des conflits et tensions ckoulant de la 4&on violente a hqueIIe a W 

soumise toute fme #existence fo& dans un p a d  et ce qui, de cette sodhxe, s'est 

h.dlrsmis jusqu'a 00s jours. Son appche v b B - i s  les transfeons, qu'elle souligne, me 

semble peu nuan& et hop romantique quand elle aflhw, entre armps, qu' "m cles prodrrits 

sociara de I'escimage a pbabIement itk, mn seulene~ le changement des &Ies & 

comprtement mak, swtm r, rnodific&on & iu conscience des - w s o m s ,  en pcatinJier 

pout ce qui a &a& aux compcionr &, ce que les trommes et les fimmes reprisentent 

cultweIlement et ak ce qu 'on attend d'eux socialeme~ " @. 104, ma traduction). 



p o d t  dk, contraircmnt a Segato, que la ~ d t d  que I'on y retmuve, tout come celle 

qui avadirise les fhdles monoparentales, se mwe toujours Rmise en question p me d i e  

de symboles qui revendiquent la place des hommes dans un d l e  ideal de compIhentarit6. 

Cela va dans le sew de la position de Birmen (1995) qui propose que la fde-de-saint est we 

par une logique hihhique ou les hommes et les femmes s'inscrivent dans des rapports 

&opposition et de complhentarite. 

Il est vrai qu'a l'intetieur du dornbk. les fernmes ne revendiquent pas l ' " ~ i t S '  des 

6Ies (au sens des revendicatiom que pdnent des mouvements f m  . . 
), et I'oa n'y observe 

pas la fin d'une idblogie bas& sur les valeurs -es. Pouctant, contlairement a Birman, je 

propose que la logique h ihdique  et compl&nentak que l'on y muve est d'une natm 

dE6rente de celle que ['on Rncontre dam les societt% ttaditiormelles ll s'agit d'une logique qui 

se constitue dam k cadre d'w sodit6 stmctu& sra un maaque nkment des hommes dans les 

f d e s ,  que ce soit par leu  absence colkcPete ou a cause du fit qu'ils ne rrmplissent pas lem 

obligations. On obsewerait a h i  dam le candornbl6 la cmstmdon d'un d l e  du masculin 

partr*culier, marquC par me soci& ou les f m  [bu l'exp6rience d'une & automm0e 

fhxik+ a parfois symbolique, vis$-vis les hommes En ce sens, il est mi que le candombY 

apporte quelque chose & "nouveau'' dam la @on de manier les rapporn homrne/fernme, ce qui 

devoile les tensions qui matpent ces rapports dam la vie quotidieme. k veux p i e r  de la 

manik  dont l'idiow du cqlrRnrllb16 ofBe des solutions ii plusieuxs des conflits entourant les 

relations hornmdfemme, B mvers sa strw:m canplexe a des dispositifk symboliqm qui 

contoranens ces d t s  R y intmduisexls llne cettshw 0exiiIlitk. 



la position masculine, elle a besoin de I'iutervention complementaire de l'ogan pow M s a  la 

plupart des activi* ritueiles. Cedns auteurs o n  d h  lors pmpoSe que la nkessig de la 

prbence des ogam pour d i s e r  toutes soctes de tlavaux traditio~eflement au m e  

rnascdin, indique l'aktence d'une dicbtde dam le candombk que l'on trowe dans la 

socittc hiearchique tditionnelle. 

Nhmoins, une a m  hibhie  qui conceme les m&les mythiques traverse cew 
stmctm organ.& sur ia base de pastes hihchiques. Ainsi, les divinit6s du chef de la maison 

de cuite sont oonsid6des comrne celles qui sont Ies plus impoctantes, celles qui oat le plus grand 

pouvoir a I'int6rieur d'rm meison particulik. Un pouvoi masculin est ainsi souvent evoqui A 

travers des divinitds masculines, parmi lesqueL1es les caboclos sont 1s plus irnportantes. Ainsi, 

une &n de culte peut avoir le Caboclo comme de la maison, occupant daas ce 

convxte mc position de pire a fesponsable de la discipline des adeptes II fiua cepadant nota 

que les divinitds masculines qui occupent symbotiquement ce rbk molsculin sont ddja des 

divinitcs qui vdhiculent ce qu'on put appla du ''mascmasculin fhink?', c'est-kik un masculin 

vu a wvers un ngml fCminin ou tel qu'il est poSe par le disk des fanmes d'avoir des hommes 

ici~x''. 

D'un autre cdtk, itant do& son ads a la possssion, un phe-de-saint pew &re siW 

clans me situation plus arnbiw en a qui a trait a sa p p r e  masculine, &ant cbd mn rapport 

la possession, Ces possliiit& de jew idathim que petmettent des positions chargks 

d'ambi- et I'htewention cl'hraanoes rnythiques, evoquent une M b s a i n t  qui mnd B 

une smrnnr complexe derrp e l l e  lcs pouvoirs n W  du masculin a du ferninin mt 

" Cela pcut r ~ v c r  nnfad par i t  hit qw la aboclos soat la divini- b plus tvoqutcs dans ks 
moments de dsolution dcs conflits qui impliqucnt k rapport hommclfemmc. Le hit que les abaclos wnt 
des divinitts sccondairres dam k systOmC & mod&lcs mythiqucs du camlombk pcnnct aux kames 
poss(dks par ce type de divinitt dt joua rvcc la significations qui mettent en Cvidcnce l'&k des 



~fomvr des cc so- )) de liens de p~vene de sang ammeat interdits par les Blancs, a travets le 

~ a w s  inginieux a un mivers ou s 'entreb les hommes et les &es mythiques. On suggh 

que le tidf que la dam le candomble &me logique qui apsocie Ies individus avec cia 

anc&es pcoches, par le biais de liens mythiques que nous dons &rk,  est ce qui a permis la 

cons~~ction de pmtk mythiques et la mtaudon mythique de lignages autrement 

compl&ment dbmtelis. Pout exp101er cette question plus avaaf je vais p d r  de I'importawe 

des liens & sang dans la constitution strucmelle des fhmilles-de-saint a C h i r a ,  en cherchant 

ii voir c~mmm ces d e r n i h  o n  permis de eaasanda une situation ptemikre de menace Ere a 

la p p h t i o a  des groupes cuin~els d'ocigine. 

Le candombld s'organise a paitir de famillesde-saint qui se ramifient et qui imtaracnt 

des rappotts lignagers avec d'autm familesdesaint A cela s'ajoute un systkae complexe 

d'Mtage de divinitts qui fhchissent les limites des maisons & candomblt pour inclure des 

individus I l'int&ieur tune m h e  fhtnille de san& selon me l i p  t m n s ~ o ~ e l l e  qui 

dorce,  sur rm plan mythique, les liens & sank On peut aiasi penser pue l'orgenisation du 

candombk a c k M ,  au m o h  sur le plan symbolique, a ambler cataias IIIBH~WS 

historiquaaem~dupdntdenrdcsliensconcnrs&paren~. 



de leur fhdle- 11 ne constitue do= pas un type d'engagement religieux que l'on pourrait 
* .  

clmrtensa cornme exclusivement petx~nnel~~. 

Au corn du d i x - d h  sikie, le matiage permi les esclaves Ctait pratiquement 
. 

lnexlstant et le taux de llatalite dans a group &it t& bas ; la famille pmtieile (mWafant) 

constjtuait presque le sed d l e  existan. La qmduction des esclaves se himit & p r 6 f W  

par I'achat de muveaux esclaves adultes venw d'Afiique. Wgr6 cela, dam la mesure ou les 

esclaves obtenaient kur afEanchkmment, ils tentaient de constituer des relations de couple. Leur 

p k f a  s'est orient& vas la constitution &unions l i b  de fiunilles comL1es.  Manoso 

(1992) itablit unc distincton importante entre la teDdaace a des unions plu& endogames (au 

sens ou des couples s constituent B P M e u r  d'unc mihe M e )  que I'm obsme panni les 

Aiiicains venus au B M  comme esclaves, et mw plus grade owemre a l'exogamie (au seas 

d'unions impliqumt des prromws d'origincs cdvliqucs ou de raoes difftrentes) permi les N o h  

au B&il. 



g&&d, cecte affirrmoon correspood a la valorisation sociale de cette nation dam Ie contexte 

Id. Une tclle aumkfmition en fonctioa &me nation ne correspond pas toujours a l'identitk 

que ceconoait la c o m m d .  11 arrive qu'un leak spirituel afhne son lien ii une nation en 

raison du prestige qu'elle lui contbp, h e  si des rurneucs pistantes soulignent qu'il lui 

personae pvient Bune maison deja melangk ; il peut aussi conrspoadrr a me ciirmd~ 

uae c o m b i i  de nations peut enfin, et c'est Y B mon avis w chos tds importante, traduire 

le fat que la personne en question cecondt qu'elle posdde des divinit6s (OW ou caboclos) 



pr&mtion de la &oke a travers la tadance a demeurer fi&le iuoc liens mumnip a m v a  

les Ligka Q sang. Cela se fat prticulihent par le biais de I'Mtage de saints et par 

i'khange $mi. ~tant dorm5 le dementelement du systeme de parent6 &cain en temtoire 

bddien, on put p e w  que les espaws symboliqws et i a q h a k  ont acquis une importance 

cmiak dam la pdsewation et l'actualisation de cette mhoirp. En wit de la grande ouvectm 

aum~eetauxalliances,q~e~e~it~~desNoirs&differentes*bniesouen~des 

pupes appartenant a d'autRs races, tels les Blancs et, m o h  souvent, les Am-- le 

candomb1C a coostnrit un m&Ie dont l'embrayeur qmait nouni par un mowaent elliptip 

de mtow aw origines. Dens I'impssibW la plus abaolue de produire dcs biens mat&iels qui 

leur appanie~ent, y compris des enfcants7O, le w e  d'Mtage et d'klmges q p t m m t  aux 

esclaves a dii se stnrturer no la bsse & productions symboliques. Les saints et I'm4 devierment 

donc i'exppssion de b i a s  impoRants CornportaaS une valeur d' ihnge a d'Mtage et qui 

permettent la constitution de nouveaux liens de parent6 a l'inukieur du candanbl& En m h e  

temps, ils ernpikhnt la destruction complttc des liens de sang et des liens etbniques. 

Plusiem antfimpologues (Bad&, Costa-Lhq §egato) qui ont We le candomble 

afknent que I ' W o n  foIlCti01~e conme un &hement qyi transforme la tiudle-de-saint en 

me hthdon qui sera plus importante, dam la vie d'une persmne, quc sa famille de sang. 

luqy'h un certain point, cela est vrai tant cette religion odge de d4vouement et de participation 

intense impliquant @oh MC ~mrrirreion tempocaire a d'autres types d'implications. "Lo 

cmhmbI9 est 1 'mnov, c c'e h te~uksse lapwiiar h m  Ie mois kfltes,  if n 'edne ni w i  

ni enjiiints pov mi ; il n ' d e  que le c d m 6 1 9 .  " (Marine, &&&). II ne s'agit pas 

Bune religion qui exige un dtivownent exclusifou un wu de chasPcC ; elle suppose par c o n e  

q u c l a p e r ~ ~ r r n e s o i t p C s e n r e ~ ~ g r s n d e q ~ ~ & r i t u d s ~ & ~ t o u t a r r P s i i m g o r ~ a n t e ,  

qu'elle participe B la prCperaPion des ritueh Au aiveau idapasancl, k putage de la vie 

qwtijdiamc avec le ''peupk du candombld" erde w iotimit& et redo- les liens affeccib eatre 

L parwmcs d ' w  mtw faadlede-saint, Sur le p h  a d ,  plus qydqp'un s &e aw orb& 

etBlam&canQmblC, plus iVeUevalffcvou&I'~*dobrarir&La~spirihleUe. 

J& Cnrt avec SinM Guioma qui a dt6 unc importante m&cdc&t du O K  du Vmtura & n a t h  
J4je. 
70 Les cnfants a& des n p m  sexuclo cntrr un hommt et unc femme csclavei appu&mbt de b i t  lu 
m a i i  des esclaves. Cela a thane sculcmcnt avec la promulgeageaon de la Loi du Vcatrc L i k .  



La constitution d'une religion selon un d l e  filmilial suppose que hitiation inaugu~ 

L'adoption de aouveaux liens conspondant a ceux que la pasonne vivait dans sa vie Fdmiliae* 

Selon nos okrvatioas, B Cachoeira, mihe s'il arrive que la fimdl&& ait priorie sla la 

f a d e  de sang, dam un grand nombre de cas il se crCe un mouvernent &articulation profode et 

a piusieurs nivearrx entre les deux fknilles. Cette dyoamique, ou les dew domaines & la vie des 

individus se tmuvent imbriquCs I'm dam l'autre, sans que l'un d'eux se muve privil6gie par 

rapport a l'autre, introduit des possibilit& de jeu avec eux et d'entrecroisement entre les 

e l h a  riels, symboliques et imaginaiRs provenant de I'espace & la vie privie a de la vie 

publique. 

"Mu mire, je la recherche pow cles poblimesfi11~~~ierr. Quand il s 'agit de 
probl2me.s ak nraladie, qu Me no p u t  par risourik, alms je recherche Mere 
Jirnnha7'. Wne fib, j j'oi ressenti un temble nral de tite. C 'e'tait quew chose 
qu'ona foilpwmw@re, mkquim'aaneint. Depubquej'aiPtP fair, c'esr 
comrne si je pmte'geais mr &re. Elle a rlkP hob j w s ,  la &kw. (..) Mere 
h i *  a j o g  les coqur'Ilages et m 'a 1 ce que c 'Plait. Elle a qpefh num saint et, 
&s qu 1 est pcpti, il a emmene* tout awc lui " (Jtilia, jlle&-saiht). 

Cet exempie ill- I'enchev- qui peut adster la vie & la pe~onne initik 

et celle de toute sa M e  au s i n  d'ur histoire mligieuse pleine de points & confluence* Cela 

peut impliqua que le pouvoir que posdde le membre initie au candmnble s'&& a sa finniUe 

la plus proc& et devieme la htmmt de protection et d'apaisment en cas de conflits ti- 

sur un plan magicpie. Cela rejoin! aussi me autre id& plus fondamede qui est quc le nw- 

aaomp~d'uadcstinouGunc~ldigieusepermmanbrr&laFamilleput~me 

source & dhrdze dam la vie & awes m e m h  Ahsi I'hypotMse qu'8 C d m e h  k 

c a a Q m b Y s e f ~ & ~ & p u i s s e n t s l i ~ & ~ d e a o q u C r i r r m e p ~ s t n r t l l r a e  

imponanae* 

La dccowerte dcs divinitds qui p d e n t  mw mane se fait tout au long & 

L ' ~ e t e s t B I ' o r i ~ d r m c d C r m P d w p l r r p l a r g c & r r s s a n m c n t d c s ~ ~ a v e ~ l e s  

a n c C c r c s ; e ~ e p m w t & & ~ s a r ~ ~ d c s ~ p e r ~ ~ l l l ~ e I s q u i i m p ~ ~ l e ~ d ' u n  

individu B ses psoancp sigdicativa. A ~achodca, quad mu pwrmc s'initie, elk horise, 

perIeWmhne,IP~cnplace(ausrns&placaacat~is"boas"eLLdlDits)dcsdi~ 



divinitis qui lui appartiument ; d'une certaine mani- elk est awsi en train de r&~&nner le 

capport erne les divinitds et les m e m b  de sa f;.nnile. Le ppooessus de divination qui p&&de 

l'initiation est, en principe, le moment rituel le plus important ; c'est lui qui Idgoithe que l'on 

entreptenne ce positionnement des divinie. NeanmOins, cette procedure est toujours suweptiiile 

d ' h  remise en cause dans le cas d'm changemat personnel lorsqu'intetviennent de nouvelks 

pcriodes de codit et que la pasoane se monm rdceptive a de no- pitiormments. Ce 

s y s t k  pq&ue, a l'Meur de l'hisbk des individus, we Mtion cultude qui se dessine h 

la confluence des concepts de nation, dc Ermile et & saints d'appartenance. En suivant le B qui 

relie les g ~ o n s  d'une m b e  We, on se tlwve &vant une smrturr B multiples t8ceaes. 
construite a partir de frasments multiples, de ruparrs de liens, de ~nstnrctions et & , 

r@mitionnement des divinih. L ' m e  est ici celle d'un objet k t a l  qui se compose et s 

noompose en de nouvelles bnurhes repxkr&s par les hdividus et leum divinik 



cataioes exigent un tituei d'initiation et d'autres "viemwnt d6ja fates", cc'est4& dispensent 

leur adepte de l'initiatioa et peuvent m b  la re-. Si l'on conpoit les divb& cornme des 

tddiateurs dam les rapports des hommes enbe eux (Auge, 1994), leur s$M relatif intiuduit un 

htew de plus daus les enjew de communication et de p o i  qui r@sent les relations entre 

les personncs qui occupent differentes positions hihrchiqws dans le candomblt. En m h e  

temps, ces dgories fonctio~ettf comrne des rehis qui dynamisent les demarches et la marge 

de jeu que poss& me personne a 1'Meur de la stmctme religieuse du candomble, a paRir de 

la conception d'um double alienation de la personae : au desir de la diviniti a au destin tm& par 

l'hcritage du sang. 

Malgrd la disperition du systeme de pent6 afiicain en temtoire M e n ,  une analyse 

attentive des kits des personnes intern,@ ti Cachoeira cWle un mdkle d'Mtage de saints 

qui semble reconstruin im pattern de type lignager sur le plan symboLique. Psrmi les femmes 

inititks, la tendance est d'Mm le saint (ou la &on du cadumble de la finnille rnatemelle. 

Parmi les bwunes initids, au moins pour cew qui occupent me fonction de l eak  ou d'ogan, 

1s saints, la nation dou la fonction suivent plutdt m Hritage du dt6 petanel. Un tmisihe 

de pasonnes joue avec la pluralitd de ~~ symboliqucs pnhtes dans ces 

modeles, 

antCticun avec un de ses an&tns, comme c'cst le cas paw IICS saints d'bcritage ; ces dernien se lient B la 
pemnnedts hdCdrde l'anckde Iapcrsanncdont htdtecettedivinit6ttait Ie& 



Dans ce sem, la p l d g  des rndles d'kitage mythique que l'on observe d o n  la et la 

position des pupes  d'- au caadombfe fat parper a Qs ~~Lutions d i f f i t e s  

elabodes pour hire fhce a des conflits diff-ent vkus a l'int&ieur & ckun  de ces 

"Ma rn&e m 'a raconti qu 'ci 1 'a'ge h aois mh, je crtair &m le knnac et que je 
me tor& ; il miwi t  &me que je tomk du hanuzc. Quad j 'awis neufmoik, je 
s u b  t d e  et j 'e'tub route remplie de sang, Ma mire m 'a a m d e  c k  rm grand- 
d m  qui a requ son Caboclo. fl a Ot qu 1 fallait qu 'elle acute crhg m i ~ s  & 
r u h  b l m ,  b i a  jutat?. rape. iClb mire les a ak& et ma gwtd-mire err dlbe 
awe mi a la rivi9re et me b cr att..&s, pcis elle a dit ces choses-Ih ; &s, eNe 
a commence' d l a  &tcy:hsr et a l a  jeter drmp 1 'emc et pis elk a B a ma rnke : 
"avant d'mw sep LU~S. cette fille recevra 1 'e@, elle va recmw 1 'e~tcante* et 
elle sera m f e s s e  d'm terreim. h& &re ne I ' a  pm mce j tqu  O ce que je 
M e m e  dd ". 



que l'on trowe par exemple dans le jeu de la ''tnse des rubaas", si popllaiR a 

C x b h  la diviniite dhtlera la vie de l'individu et Iui  ckivoilera le noxd primaire qui attache 

tom les rubam entre em. La &elation portera aussi w les forces qui oat tenu ce mud at$cM. 

Le k i t  de M&e Juninha fhit cessortir clairement un des elments cle6 pui sowtend 

cette longue trajectok humaine d'attrhes et de ditachements : c'est l'existence & mis 
gentratom de femrnes et d'me divinit6 tmsxnk d'une gmd-m&e ii sa petite-me (MeR 

Juniaha w i t  en fait te CCaboclo qui apputedt a sa grand-&). Ce til lignaga pennet de 

suivre le mowement qui c o m e  vivant et central le candomble dans la vile de Cachoeira et 

qui penet sa paphaion A Cachoeira, le candomble est me affihire L filmille. On pound 

parscrqucjencfaipquetCpetaicicequisepasse~~uslesadroitsousenpoduit le 

candomble. Randi (199 1) a per exemple remarqd que les maisons de cuke se multiplient selon 

un &eau en "toile d'~xe's"~~, en Qmeurant aetachks a une autre maison par un lien de filiation 

~ ~ ~ ~ ~ l e u t t o u r u l ~ ~ B l a s o ~ & ~ b r a r # l k d e ~ n , C e m o d e I e e n  

toile d'ArrPs se hfon de le feit qu'h chque fois qu'un pWrn&e de saint mmpt avec sa maison 

matemelle ou &it de muveaux liens suite a la mort de son leader, Welle fournit a ses Wfilles 

&seiatun~~~~~~groupe&penntesansquel'denncdispataisse.CedIese~~ 

partout ou le candombld est intmduit et se repmdu& cornme on I'a per exemple observe dens 

utg vile cornme Sb Paulo. 

Toutefois, Ccana dollnee la gadeu du territ0.i sut lequd le canQmM6 s'est diffirPe au 

B M ,  il est imporcant d'examk quels Liens exktent entre ks d e s  et la cosmogonie 

religiewe qu'il peSeme et les conta& s o c i e h i s t o r i ~  perticuliers dam lesquels il s'est M t  

et a &old. Ceci pamet d'Ccheppr i mute tentative de figer la significations culnuelles qui 

s'anacbcnt aw symboles et aurr pcsCrpio11~ ntuelles, & n3m qu'h I'iffibgie du caadornblC 
pour tenter & mettre & jou la dynarnique qui souslterrd la pqmtiqw relidewe & gmups 

-- - - 

" Axt at ua tcrme poiys&mique. Ici i1 r efht I la maison de culte ou mim. Dans ce sens, a rbcru en 
toile &Ax& M se d&e au modtk de multiplicrtlCon des nuisow dt candomble qui suit unt cOnfjguratr*on 
en bnacbts d'arbn. On dit des maisons qui posttdent me meme asccndance qu'clles sppuasppua&nnent h la 
K mhe eau w. 



En re@yant systematicpmat les t i l i h  gWogiques, Randi a par exemple montr6 

comment me fillede-saint apparkrmt a un d o m b l e  de Sib Paulo appartient, par le biais de 

plusieus filiations successives, a des maisom diffbtes, se nlie au lignage d'une des rnaisons 

les plus tditionnelles du mrdet b&en et poskde des liens & parentti awc presque la 

moitie de toutes les maisons de caadomble de Sh Paulo. Dam mte ville, I'appartenance a un 

lignagede-saint signifie principalement un rapport de prestige. Ainsi, plusiem ruptures suivies 

de mwelies a l l i i  si@ent la quhe d'une ascension dam cette thelle rdigiewe' identiti& 

aussi cornme urme khelle sociale. 

M h  si, a Cac- on m w e  I'idie d'un prestige RW a l'appartenance a me 

rnaison de culte distinguee socialement, et s i  de telles meisons sont &vantage mherck que 

les auttes comme maisom &initiation ou Gaffiliation, le tmd d'ascendances lignagk est me 

affairr beaucoup plus conrplexe qui dCpssse un ideal d'ascension miale. Un tel tr& doit en 

effi tenir compte des liens qui attachent efectivement les anceaeS des fUhlrs initi6s it d ' a ~ * l  

maiSDns de candombl6, ce qui mi3 une importance consickable. A Cachoeira, la consmction 

&me chstnc de gCnbations dam le cadmblC mt souvent a sdne des pemuws qui 

~ ~ t a u r w ~ f a m i l l e & ~ ; e U e ~ l i e a i a s i Q s p e r ~ ~ ~ e ~ q u i ~ ~ d e j a p h e s  

au niveau affectif et convivial, ce qui arrrun I'61aboratim & lkru beaucoup plus signifhnts a 

plusieurs niveaux de la vie. Mon hpothese est qu'w a u t ~  histoire est en train de se oonauire 

d a n s l e s ~ v i l l ~ ; ~ d u d i e d c r e l i g i o n & ~ e q u i a t i s t e B C a f b o e i r a l ~  

c i t d b  cherchent plutht clans le candombld un m a l e  d t e d  aw fknilles toujours plus 

fiqmdes et nucfCerisees. 



p x h i i t t  cntre des maisom de candombld que m p p d m t  dcs liens d'amitie ou de Miation, 

peuvent en effet hvoriser les contacts entte leurs 6ls et fillesde-saint et aboutir a la conclusion 

de rnariages. Ces cemarques se limitent jllspu'ici a l'identification des conveqpce qui existent 

sur ua plan conazt entre les fiunilles-deesaint et le @me de paren& par le sang et l'alliance. 

Cela dit, les rapports entre les deux sys&nes doivent cependam &e saisis A m autre 

niveau, celui des rapports symboliqus qui se jouent au nivem mythique et qui ouvrent aux gens 

des possibfit& d'afianger de multiples ma,& les rapporn en= les liens de sang et les liens 

per les saints, tout en rendant as derniers siBnifiants pour I'articulation de Phistoire pasomlie. 

Dam & n o m b m  fss, ce niveau mythique se superpose au premier niveau, au sens ou les gens 

recherchent les maisons de culte apparent& B dies de leus patents, @-parents, etc. Ils 

~steat ainsi dans la nation a laqueue appeneneient lem anchs. Une des maisom qui cespecte 

le plus sictement ce d l e  est le Candomble J5je du V m  lequel est consid& canme le 

plus tditionnel a Cachoeira. En g h M ,  les candidats accept& 10s d'mc initiation ont dejh des 

t i ensdeseagavec l e sadeptes&~enemol i sohPo~~~t~~h i s tokdeCachoe ira ,on  

a assist6 ii me inteqhbtion entce les nations, incluent le J&je ; les pemnnes, depuis lots 

habitudes aux Cchanges, oat mis en place des moyens symboliques pour prpehwr les liens de 

M e .  Ceci conduit B f h k  l'hypot&e d'un autre d l e  d'hteqmhhn du candombk ii 

Cachoeh, qyi met en Cvidence la place centsale de cette religion clans la fbpn dont l'histoire de 

l'individu s ' M t  h celle de sa fbdle par le biais de la mnstnrtion d'urw gCaeaogie qui, 

constim6e dans Ies temws d'un lignage mythiqw, d s e  des liens qui no- la tradition. 



provieat d'une autre nation, le Eje. U y a encore la padsiiti que la pasauv soit initide dans 

me maison appaaenaot a tme troisibe nation, Angola pet exemple. 

Les histokes de vie monhem que les ~~ d'appartenance des saints et la maison 

de culte a IqueUe appartient la pe~oane joumt un file important dans la collstnrtion de son 

identie p q x e  e dam Pscpession de certains desirs non expicitement conscients qui moient 

a des rapports avec des personnes sigdicatives telles le phR la m k ,  etc. La p l d k  & 

d l e s  mythques auxquels la pasonne se mwe intimement ranachee et la tnd&e dont leu 

apparition s'inscrit dam des ~ v h e n m t s  particuliers d'me biographie d t u e n t  des clefs 

essentielles a la comprihension de la faFon dont la personne artjcule son histok a travers 

I'idiome founi per la cul tm (Zemplhi, 1977). L'existence dt divers types d'orix89 &me i~ 

personnes une plus grande flemiiitd et leur permet, tout en dexneurant Wles B leur trajectok 

pasoanelle, & tenir compe des dnaaaQs formulies dans m contexte & liens & fiunille. 

Aim& d k  quc le CanQmble a Cachoeira est une religion de famille n'exclut pas qu'il s'aghe 

d'une religion qui laisse indivichrs me gawk marge de l i i  dans l'articulation bun 

idiome culture1 sociocentrique Sme m a n k  chaque fois sin@& et idiosynmsique. 



Malgri la condition subaltgme de la des Noh qui habitent cette ville, mal@ la 

marginalisation dout ils soufibs de la pan de la petite elite locale, blanch et dominante, un 

cenaia nanbre de d t i o n s  stxiales et historiques o m  contribuk au maintien d'me culture qui 

a d o 6  aux N o h  uae identite commuue et qui se fonde dans la aoyance aux orMs. On s 

demande jusqu'8 puel point le d l e  d ' a l m  des gthhtions qui dgit largement 

l'appeaenance au candornble & Cacbeira n'a pas j o d  un r6k important dans le maintien d'un 

candombl6 & f d e  tel qu'il s'est mis en place dans at& ville. Q est djfEcile de dire dam 

q d e  mesure ce d l e  est actuellement dpmh dans la ville!. La d e  chose qu'on put 

atlinaaestqu'ilapparait~redoadaatdslrsles~tsrrxueillis.Oapartpnsaquc~a 

I'~ewd'~cfamiUemtdden'estpacclusif,ausarpoSlcen'estps9sw~de 

v&ti absolue qui comptc Uac prsom peut dk qpe les ori* de son grand-@ ont W 

a b e n Q w e s p a r s a m h r , d a s q u c q d q ~ ' m & l a ~ n d t s a & a p u & ~ t ~  

soin de ces o r k k  Toutefoiq l'idce d'm ahdon par ~e ginhition peut q&enter un trait 

important daas la vie & qwlqu'un, & son popr: point de w e  a quelle qw soit la situation & 

firit. 



(1985) dans son analyse de la sonxllecie dans le Bocage hnqk, dans le CanQrnblC. quandks 

esprits amhat du ddsodre au c c ~  du familial. ce qui pose probkne est mn seulement 

la communication ama-fhdhle mais aussi la communication a l'int&ieut de la fiunille. Quarxi 

ce -me devient visiie d m  l'histoire d'un individu, il met en cause deux questions 

fondamentales : celk du rapport des individus a la culture et celle de la position ds individus a 

l'iatkieur de la dyRamique fhikle. 

La p&&e question met en evidence la situation de hgil i t i  des pefforms faa aux 

menaces et dangers du mnde qui les entome. L'idiome culture1 traditio~el mt ici mmme 

un ncours, encore efficace, qui vient tedioccer la personne et le gmupe fkce aux poblbes. 

C'est ce qu'on exprim, par la negative, quand on dit que le mahem est la matdciaktion du 

chatimem des ork& qu'il est donc me "sanaion sociale", le W t a t  de la transgRssion de la loi 

des andcres. Cette forme discursive met l'aaem sur le caranhr coercitif de la culture, &oqd 

dens les idees d'obligation et de devoit des pxsonnes ewers les or&. 



arch&ypique n'est plus ici qu'un des e l h t s  d'u pmcesus beaucoup plus complexe. Un cas 

permet d'illustrer comment opeR cetk association entre des mod&ks mythiques et &S 

perso~cs sigdicatives a l'int&ieur de l'idiome du mndomble. 

Le fdt &accepter d'&e initie dans le candomble n'est jamis me chose passive et mn 

conflictuelleC M b  parmi cew qui sont n6s ii I ' M e w  d'm M e  de phrs ou de m&s=de- 

saint, qui respectent le CandQmble et Qnt une bonne pertie de la socialisation pimaire s'est fate 

dans la maison de caodombld, on voit se &&er d'innombmbles kits de rtsistance a l'initiatiom 

L'entde dens le caradomblC ne &it appamitre am yew des a w  ni comme un acte de chdx ni 

comme une dicision fiivole ; elle doit s pnkntm cornme l'effet d'rme prcdestinesion a laqyelle 

l a p e f t o r m e c h o i s i e n e p e u t ~ ~ ~ u e r d e s o ~ d e s c o ~ d ' u n t e l n f u s .  La 

prsonne se voit Wte d'emblk dans le desir d'un "sum", une divinitt, desir auquel elk &it 

se soranerne pour, d t e ,  appendR i aims la divhitt. 

A C d m e i i  1es enbm aimeat k catxbmbl~ leqwl se w e  mqjom impKqu5 dam 

lcurs jeux On p o d  ahsi dirr qu'8 Cachoeica, pendant Penfitace, k camkxnbld a k &urn 





pasonne est dans w situation t& diflticile, elle est souvent a la limite de la mort. Les k i t s  font 

swvent appd aux forces de la nahm pour caraairiser atmophtrr hostile dans laqude la 

prsonne se seat &hide ou abandon&. Cet itat, que Gent aggraver l'absare & quelqu'un 

qui powait donna a la persome me aide imm&iiate, consuit cette dernik ii m Crat & 

vuMabilie extrtm qui se traduit par des plem et par un appel odet qui revtit la fome d'une 

6vocation a d n d e  aux divinitk ou aw &tns qui lui sont cbm. L'apperitim d'm 

prsonnage myrhique n'est toutefois pas toujom ceconnue c o m e  telk, parw que cette figure 

se tmuve toujom confondue avec un itre humain ordinaire. Pourtant, l'- est toujollrs 

p&nt a travers quelqyts symboles clefs qui semhnt, plus tad, d'dlhents #identification de 

la divinitk Un bref dialogue s'wlit docs entre la personne et le persomage mythique qui lui 

demande les raisolls de sa souffhce. Ce dialogue fonctionne c o m e  un momem & 6flexion 

sur Ies conditions qui oat d u i t  la penonne a me telle soufEance. Le soulaganent de la 

Quleur est le Wtat ci'un a~te spontad et gdnhux de la pen de 1'W Qusnd toutes les 

conditions nahnelles a d e s  psraissad finests cette intervention apporte le dut. 



- Qui t b envoytie ih--bar ? 

- Ma ntarraine, pmce que c 'mt moi pi d n e  les cigmes qu Me fabn'w pour 
ses diem. 

Je me sUiE acwoche'e a lui m c  force et avec mainre jmp a que. qurrnd il m 'a 
&manrtP d 'ow les y e a  je me h o w  &ja de 1 'outre c6ti de la riviire ! R m 'o 
conduie tout p6s I viiiage pnrce qu 'il y mait encore un long chemin b 
pcowir  d m  la brotase oi, d y  a piein cle serpents. J'oi comneme' a marcher en 
direction & & m&on de &m Cotiidrr, une mie  & ma mamine, pumrd je me 
su& ret0untepe,je n h i p  wc m e  d'anid9 j 'ai regwd de ctW : rien tih tour. A 
ce moment-Ici, je me suis sentie @qw!'e et, emitre. je me sub b u i e  ': 



ces mom sont animes par leu  aww pwr une personne avec IaqwIIe ils ont eu des capports 

intimes a puscmels au corn de leur vie. Cependant, la prdsence des awhs put se muver 

actualis& par la mddiation des OM &nt L'intmention &voile un important &mu &alliances 

et&p~~n,~lecasdeDollaMe~cet~estOxossi,ladivini~quiapparteMitasa 

m&e ; il vient la delivrer des dengem auxquels une petite filk est eqm& per le manque d'une 

mire. L ' W  Gent la h i  des dange~~ de la nature - l'inondation, le mauvais temps, les 

Selon Dona Meira, l'apparition de 1'0lix8 a pnnis en- auaes, que la situation 

Sexploitation dam hquelle eile se tmwait d e v i m  de nototi& publiqw. Ayant appris pue 

Dona Mdra etait negligee per sa mamine, unc autm tante dCcida & la prendre c k  elle. 

Pendant la mode de prts & cinq ans drpant hquelle eile a habitk chez cette taate, celled a ett 

v i W  &a fois d'une de nncellerie. La p r r m i h ~  a ed le feit d'un hornme tomb& 

amourew d'eUe et qui voulait la pos&ler a tout pix. Comme ele ne I'aimait pas, il l'ensoccela 

& manib A ce que chaque nuit eNe m e  & chez ek ,  pedant son scmnd, cornme une 

SQmnarnbule pour alla donnir avec lui Elle devbt enceinte de j\naeaw, a qui tui fit ddcodr 

mute cette wise histoire. Elk chassa at homm de sa vie et &a les jrrmeeurr avec l'aide de 

D a v l M e i r a ~ a r r p ~ e k f u t ~ d e m o r t p s s r ~ w v o i s i n e B c a ~ & ~ ~ b e g a n c s  

d'entjdnts". Gene &mi& asape de sacellerie amaiaa sa malrdie et puis sa m a  



Plus tard dims son r&if Dona Meita m'apprend qu'elle a encore ete viol& une 

& r P c i h  fois, peu aplts &e devenue ve- per lm guekhur qui l'avait soi* de 1'Egum 

(espit de molt) de son mari. Elle me raconte cela du h e  style firanc et d h t ,  sans &ours, 

sans indice& tnunnatisme. sansdoukur. Ledrames'estjoutdans lestempspas&, il ne lui en 

reste que l'idkd'me dcompense divine : 

'*JPai plewe', j'm' &be' rnes &tements, je lui ai dit de gros mts, je l'ai 
excornm2~11'P. Et EIp. if est restti Heliinho (son CdeUn'Bmefils. Mais celui-I4 je 
pease que c 'esr Ze dois cle Dieu tpd nre I 'P lairt!poropre&e soin & d R est 
wnu "a toa ", il est vem prr*fiKce, saw mon d o i r  - il a Ptifiit a coup de 
poignPe. D Dillem, iil est le fils le plus fm de m i " .  

Le M e  du viol rwient donc en fhit mis fois dans le k i t  & Dona Meira Le &it 

mythique & l'apperition d'Oxossi m'a it6 l e t 6  juste au moment 04 comm elle m'avait dit 

qu'elle avait emu le p&e de son premier fils a l'iige & vingt ans, jc lui posais la question 

suivante : "est-ce qu'il a t?tk vow premier petit ani T'. En guise de r&ponse, ele a enchahd 

presqu'bddhtmmt avec le f i t  & la cencuntre rapport& plus puis avec l'histoire de 

dwc fanms qui ont perdu leu virginit6 sans le savoir : sa tante et elle. Elle a hi son k i t  

mythique en souligeaa que le chevalier l'a amcdc jufqu'h l'ndroit ou finissait la browse, 

pleine de serpnts dangmux, et d coammqait le village. Il est Y pour la dClivret des dangers 

rep&mt& par les serpnns, ce qui pounait rawoyer aux viols qu'elle a &oq& per aswciatioa 



On observe que la s m r a ~ e  narrative consbuite par Dona Meira locs du premier k i t  se 

e t e  dans ce souvenir d'enfarre. EUe sera rQ&& a nouveau lorsqu'eile me fm le &it de son 

initiation quinze ans plus tad Cette circularik du &it rejoue, a travas la s(nrture tempodle 

de la narration, l'i& d'uue -tion de sigaifiants c k  He souligne la di86:cultk de cmdemer 

me histoire de soixaotcdix am en dew hem d'entrew en ncouraat la -tion pour 

~tuercatahs@isodcstoutentmpntun filconducteurentredna&~dissociiS 

dans le temps. Dans le as & Dona Meira, cette -tion est importante psrce qu'elle &ele 

corn dans son histoire pe~omelle, le mowanent vas  !'initiation v i e  si@er me 

nkfbwtion d'un lien avec l'ordn du matemel, que ce soit B travers son rapport avec sa m&e, 

ou, dam le cas & son initiation, a travets sa relation avec son fils. 

En chemin pour Le t e m h  de candornble de son pkde-saint, a la v d e  de son 

initiation, elle d i d  la merche qu'elle a fite avec son fils, Helinho : 



mamine. On peut penser docs a une m&e protectrice qui se sert d'une divinie du candomblt! 

pom&ii~safilledelamoh 

La troisihe situation condense et inverse des elhents des deux pmG&es. We 

comprend la m&e, le fils, un autR gapn "de l'ilge d'Andemn9' (un garFon de dix aas). le p h  

d u m o n e t  la k. Il y a  im atmo@hd'hostilit& le sou. associie Bunchemin bnnuet 

dangereux. On observe un dmgamt de l'aoimal qui, de cheval qu'il &it au &but du e i t ,  se 

d o c m e  en he a la fin. Nous punions dire que le changement s'effixtue quand le file j& 

per I ' M  change. Il &it un cheval quand il repdsentait un myen de travemk, comrne dam 

la deuxibc situation, et il devient un he quand il renvoie a la pnmi&e situation, donc au risque 

de mort de 1'- (ii faut se rappler que. dam la pnmib  situation, l 'k devient k symbole 

QI'amoradupeRpowla~quifaittwssescapricespourluifakrplaisir;en~tanps, 

sonatti~~~mureusecnvassafarnncdevi~lacausm~edelamortdeccUeci.~pna 

peasa que b a a  Meira a netmu Pambivalence de cette image : a la fois comme symboie & 

l'amour de son p&e pour sa m&e et conme danger de mort de cette dernik). 



L'interpnbtion qu'oh Fit0 de l ' b h e n t  qu'a vku Doaa Meira sugg&e qu+ en 

jetam son tils par tern, le saint tendait un pibe a Dona M e h  pow lui mntrer son powoir. 

L'hocation BOgun et l'attachement dont elle avait dtja fait preuve envem le candomble ont 

foncti0~6 come des fiictetlrs de protection qui ont permis que rbistoirr ait m autre 

ddnouement : l'initiation et la Zea8jSS8tlCee En accepant d ' h  initik au candomblt, Dona Meh 

allait cum la volonti de son pCn qui l'avait toujolps ernpi?&& d'y pruticiper. C'est en 

confiiontaat deux &&ations fire ii la maaike de dsoudte me situation de soufhnce que la 

culture ouvre un espece a sa propre dynamisation, en ofhnt la possibW de ~ f k r  le chemin 

pis per unc gbhtion &ewe et m&le de d&r I'autorit6 qu'elle harm. C'est Qnc a 

~v~la~ssanCe~soapeRBjmtqueDollaMeharctissel~ti~av~sesanoitreset 

repmd la force des orixas dew. Nhmins ,  il faut savoir lire entre les tips la possibite 

qu'ok la culture d'articuler 1'- de l'initiation cam un long et &ange parcow de 

& d u c t i ~ ~ ~ q u i p a s s e p a r l a s o ~ c t ~ p e r l a & ~ ~  

En anp2cbant Dona Meira de Mquenter le cancbmbid, son pke n'a f i t  que d & e r  



Quad son deuxibe entint atteint 1'Qe de cinq ans, Dana Meim ~vient  & SBo Paulo 

pour habiter de muveau a C d m e h  A S ib  Paulo, elle avait wu une denude en ndage bun 

view monsieur r i ck  et aveugle, proposition qu'elle n'accepta pas. Ult&ri-ent, eUe 

inmp&e ce refus cornme &ant i n f l h  per son Orixa qui veut qu'elle revienne a Cackira, 

Peu ap& son retout, elle tombe malade : une tow intennittente que l'on diagmstique comme 

uae tubedose. MtR JuninhrS sa voisine et amie, est la premi&e a mettn en doute ce 

diegmstic mCdical et htexprk les symptbmes comme manifestant un appd de s a k  Cmsines 

"cowll#:idem&' clam le &it attirent l'attention sur I'enchainement d'une f i e  d'eV6nunents et 

de circollst;arcs qui nous indique les raisons possib1es d'un appel de saint a ce moment de sa 

vie. 

Dona Meira vend de refher de se maria avec un h o r n  malade et pock & la mot  

Ce faisan5 elle re& donc de se e e r  dewi* fois dans des conditions similaires a 

celles qui avaien manpi soa m e t  m e .  Ce Wer s'Ctait fhit m effd trois jm avant la 

mort de son mari qui, & malade, lui avait hit une ckxmde qu'elle a'avait pu refhr. Selon 

s o n ~ , c ' ~ ~ 1 p o l c ~ h q l ~ 9 ~ m a r i a v a i t c o l l ~ e r v 6 l o n g t e m p s s u r e k ~  

influence aprts sa mort, l'aflligeant de sympd~~ces analogues B cew qu'il avait avant 

& murk : des crises de tow. Le g&kw lui a dit que le fhit & se trouver im mweau mari 

saait la mesure crrrative la plus efficace. Quclques jaw plup tard, c'est ccpnlant lui qui la 

viole en lahissant clrcinte, mais il m e u r t ~ p u  avant ladsamedu W. Plus taxi, 

elle c o ~ t m ~ b o a m w a v e c q u i e l l e h e b i t t ~ m ~ t e m p s .  jusqu'aumomentoh 

elle b u m  qu'il est et, plus grave encore, w'il aim la veuve & son phe et Pa mist 

&. 



Ceci rejoint le fait que cette mhne f w T  peu apds le dk& de son mari, amhe la sainte L 

son petr et les piems de la sainte chez Dona M e h  ; cela amtne Dona Meira a se cappela que 

I'lans8&mn~avaitdtjamanif&sondesirqu'ek lep~nncencbrge lomdudkksdece 

demier. A tmmvers sa maladie, c'est comme si  Dona M e h  disait dna choses a la Fois : la 

pmri&eestme &mnse A la propwe Q la saintede son*; ladewidme estque seui un 

mariage avec k saint s'avh skuritaire et pmtecteur iqxb tout ce qu'elle a vku et les 

disillusions amomuses qu'elle a comua. 

Une fois & plus, la FCponsc qu'ofk la cultun B ce type & situation est ets int&esante 

en terme d'une dsolution des cMlflits et dans la mesue ou elle o m  il &verses posibilites 

d'action. Cela prmet ii la personae de ne pas demurer prisonni&re d'lme position ndvmtique, 

qui & q u i v d t ,  dam ce cas, a ~ s c a  a la place htasmatique Q h 'Yaame d'un rnoa", ou 

emre  d'khepper B la marginalisaponSOCi81e&6eaimdiagmsticdehlbacdoseBme 

d p q u e  ou l'on at pouvait pas traim cene maladie. La divination qui intmient a h  a mvers le 

jeu des cauris est qgestive & ce camusel & plissents symboles pemonnels qui ofFRnt i la 

persome me intapCcetion de son histoire persr,cmlle zh la lumi&re d'un savoi collectif. Se 

d f i t  au d e m e n t  des 6tiologies 'WtimneUes" et il laus e f f i  sur le malade, Nathan 

(1993 : 110) dait : 



reganhit et r e g h i t  C'Ptoit jwte Ianrd pi qpuairsat, jwte Ianra' pi 
rgparaissak Ef luk il dtait en train de voir l ' w e  ombre derr're, a c&i. Etpu& 
il dit : "Nan, if y en a wre m e  ici. Ce n ' e s t p  van. Ce n ' e s r p  vow la 
maitresse de sa t& " Et almst il parhit &cns sa langue a hi : "Your dewr wus 
ret&er et foire & laplace puw la mafresse B sa tgte". Et pcis ii a jot&, ii u jw!.  
il a joui, jwqu 'ci que Iemaryu vieme *'M Iu ! Je nt? 1I'aipcs dit ? V w  n Ztes pas 
la moilresse & so t8te ; vow Ztes son he'n'tage !" (..& rnon pire. Farce qu 'elle 
daait quo lops de la mmt k? m n  @re, elle pawerait u mi) " Vow Ptes I'Mn'tage. 
Sa maihesse est Iemaq'ri." (...) "Eh bien p e d  quelque tempsy yous dmiez 
fiire Iemmy'ci er hnner ti manger a imrd la Ianrd (dp votre @re* Et Oxmi est 
ptu ici a m i  Oxossi est ici Oxmi merit u wtrejF&e. OSI est-il ? " L..) EI ma 
mire auui, on dir qu Me &air d'chcmi C 'est c o m e  qa qu 'au moment oi je 
I 'apllais, l'ta&aLr, I'oppeIa& son Oxossi est venu et m 'a s d e .  Ma A r e  etait 
d 'Oxossi, mon @re d 'lmr& rm grand-mire d'ObalwiZ. Ma tante que j 'ai ici (ii 
Cachoeka) est dpQwm Mhispersonne n 'a j m b  wulufaire a u a u ~ l e  chose. .. " 

Le pkrede-saint s'aperpit de la plumlitti des ockis qui sont prCsents en elle, chacun 

nnvoyent a un 5tre si@catifdiffht A travers la rnhphore de la "dispute des orix8P" sur la 

t& de Dona Meira, il @ent a hadthe M conflit weur qu'a v&u Dona Meira d e w  la moct 

& sa &. Comme solution, il propose un m i  arrangement des esprits per l'introducticm 

d'un nowel (hix8 qui restitue le triangle : Iaaanjh de la me, Ian& du pbe et Oxossi de la &. 
Ces inversions wvnnt la posslitd un jeu H. Ainsi, en tant gue mire des orb&, Iemanjd 

vie dsrrP ses rapports aux auttes, incluant sa position matemUe W-vis ss f&s a s a m  nCs 

identit6 p~ormelle et collective qyi rtsuite d'un long pnxxssus de mehlrstion. D'abord fille 

identification avec me dxe mythique, kpefle, per le biais & l'initiatio11, l'invite A s'&m 



p a d  qui anp&haient Dona Mdra de fh le deuil de ses mom et ~ m e t  ainsi sa vie en 

mowemem. 

Faire le&uil~ce~celasi@earrrsi~lacerleso~desesps~nts(OxOSSiet 

Ian&) et les situer dans une position We, assurer la pasome que son mal&ur ne reke plus 

d'une dette a l ' & d  des mom mais de son rapoort a ellernhe @sr l'intermediaire de 

Iemanjj9. Je veux djR per 18 que le rapport qu'elle doit Wer conceme sa sainte a eUe, meme s'il 

est indispensable, pour que ceh soit pomie, qu'elle egle aussi ce qui concane k rapport a ses 

an&res, ce qu'indiquent la necessiG de murrit l'orix8 de son pkre et la p&ence de I'W de 

sa m&e lors de la divination. Ce cadre pamet a Dona Mek d'atteitadtp un niveau dam son 

rapport au candornble : celui du commencement &me relation d'amour. Dona Meira a dts lors 

plus & likrtt pour f& un chok d E h t  de celui que lui avaient assigm? ses parents. La 

dCsobeissance n'est plus le s i p  d'un manque de respcft vis-A-vis son phe, mais celui d'm 

priviltigie aw myneRs de la culture. 



I & - h .  JJ' commence' li y dlee, routes les cmneFes j 'allais lribus. U m m  je suis 
&e ti C q W  avec elle (SO wikiw) et hi  (son pke&sainr). L'OgMI de mon 
pire I 'a@ et a dit : "Tu vasfiire ton Iemqjd mafille. d 'un moment b i'aum': 
J'airipomhi: "Ah, mon vietit Jene v e u r p a k  ca Ehplur. je nepotprabp 
appeler icn autre home  "pire". .. ni me autre /emme "rnkre': k n hi pas connu 
ma mire et m n  pire s'qpeIoit Fr411CiSco Ahes': fl a ri : "Ca va 4njVet, Ca w 
arriyer". 

L'annCe o i ~  Doas Meira s'est f i t  initier, elle a epr0uve l'hmge sentiment que la 

maison de candomble lui manquait, M&e Junioha, sa voisine, &it incapable de la Wquenter a 

cause de la maladie d'm & ses enfantc. Dona Meira a lllessenti & la mdgie en regadant la 

l o w  mute qui me& au CanQmble de Filinto* Soudain, eile a eu le courage de pmdre la 

&ision d'y aller mute seule avec son fils. H e b ,  exultant de joie, dp&ait : "Auomy, 

nrsman, allom voir pa&-papa F W .  La &&ements qui se sont pass& au cows & son 

voyage vers le temiro traduisent une menace de mort qui porte sra Helinho et confirment ce que 

Dona Meka d t  h travers ses hotiotls, mais ne &hait pas rationnellement : le besoin & 

rendre ldgitime son lien avec le candomblC Curieusement, en anivant dans la meison du cdte, 

Oxm, l ' o d  de son fils Helinho s'est manifestee pow tivdler qu'il devait lui eussi &re initie 

dam k gmupe de sa mire. Tous les Liens &ent des lors &ablis, IL n'y avait plus dster... 

Dona Meira et Hdinho hrent accueillis pour le rituel &initiation. 

C'est peut4tre le souvenir & ce moment &isifque Dona Meira mit cheque ande 

@ janvia anive, epaluc des Fks dam k tarriro & Filinto. En janvier 1996, j'Ccais sa 



Dans son cornmentake, Edanir fXt dcho a L'image cbtique qui s'lapose a nous 

10- nom abordons le caadomblC h pmtir d'i* et de moddes pe6comp concernant 

l'organisation des groupes qui le camposear Les mots GEdmrir nous pussent B explorer les 

voics qui penaatmt d'identi6ier les points qui mettent en tension les srmchlrr~. qui les foat se 

hurter et les rendent flexi'bles. Ce qui surgit alom d'une d e u x i h  lectm, c'est l'i& que les 

d i e s  sont bien I& coasrmits avec ordre et ddimitds par des hrrtihes qui pennettent la 

&finition iAenh'taire cks group. Ll s'agit ccpndent dc mdles r pamuc M et u fhridcs w qui 

pamann aux individus des jeux a dcs &mqements. Les histoircs dcs mmbres du 

d m b k  pamenart de compnodrr comment leur @ectoire religieuse imptique des divinitds 

situces dans des ligdes mythiques, ainsi que des nations et des fhdes-cle-saint 

d'appaaenaaCe; eUes montrent que cette wectok sous-tend un mouvement qui vise, en 

& m i k  instant+ a mettre de l'& dans l'histoire & I'individu dam son rappott B ! ' b i r r  & 

sa fhille* 



PEW Pentedtiste. Lia a W initide dam le candomble Ketu et a Me  Iansa de sa m k ,  

divinit6 qu'elle iacorpoce B ses ritwls. De plus, elle est responsable de l'adhesion ultirieure de 

son mari au candanbl6 ainsi que de plusieus membres de la famile de celui4. 

La grand-& mtenxlle d'b h i t  initike au candombl6 et possCdat Ian& cornme 

Or& Cette grand-& est mom Mde, comme ckdthmt intlige par sa sainte. Sa mtre est 

initik comme q ~ e d i ' ~  dans le candomble Ketu. Comrne sa mhe, Isa est manbre de la nation 

Kehl et elle a wu Iansa en Hritage de sa grand-h. 



En fit, ce d l e  de mnsmbion des saints par le c6td matemel corn 

esientiellement les fanmes. Dslls le as des hanmes initit% le m&le le plus cammrn de 

I'htritage de saints, ausi bien que des nations, suit la ligmk patemlle. La plupart des nkits 

&homes qui sont aujodhui des leadas celigieux ou dcs eQptes du candomblC font appel a 

des souvenirs qui 6 i a b h t  un lien entre le candomb16 et une figure patemile, qu'il s'agisse du 

p&e ou & quelqu'un d'autre qui le n m p k  dans cate fondon. 

(( Je sub IIP a h  cette Qalie. MOR @re est &ci& et il a laisse' ser coinpornis 
avec m d  fl m 'a dt : "R no vuutpcrr la pine de s Pnjbiipmce que tu sera m n  
Sslccessew." R a fiit une ob~igonbn"  pa^ mi et m 'cr a p +  b jouer clu tam- 
t a n  . (Seu Mom) 

par exemple celui pcoposC pr P- tout en maintsrar* w voie & communication et 

d'kbauge avec le d i e  religieuc du candombld. 



que la v n n e  s &owe mbsakement p W  daas une position qu'on p o e t  dire (c a la 

marge N, qui cst celle que mus exanbmrts ultdrieutwnent. 

La diversi~ des Wns possibles d'inscrk le candomble au sein d'une garnme & 

pratltqws ~ligieuses indique qu'w grade @e de son powoir de ipsls$ace a Cachoeira est 

vraisemblablement l ib  a son immense plasticit& Le fhit que cet idiome soit pdsent dans la vie 

quotidieme de la famille implique genCraement une socialisation p k n c e  des &ts a cet 

univers symbolique et leur Qnne, ainsi qw plus tad aw adultes, la certitude de ptager leur 

monde avec des esprits qui leur sont des h chers et hniliers. 

On ne peut pas dire qu'a Cachoeira il ociste de culte familial aux divinitds d qu'on 

l'obsrve en Afiiqye ou catains esprits se voient hwo& a travers des cultes d o m i c ~  nws 

la responsab'iti de & mernbres & la f d e  auxquels d'autres !mc&kmnt B lcur mort 

(Barber, 1989). Nhmoihs, on tmuve souvent dam les maisons des autels personaels ou des 

saints catholiqws avoishmt des piems qui repeSmtent catains orMs. Les gens oat I'habitude 

deccdollnaI~er~Bcespiemsdarpcsainbs,enleuro~&pecitesqUemitesd'atiments 

qui font plaisir aux divinitts. Plusieurs famjles ont ausi la ttadition de transnemh d'une 

gddaion l'autre, la respmabW d'orgaukr me fhe owerte B la communaut6 atin 

dhomrerunssint~culier. 



n Ma &re oflait du cmau uu hint Cane L monjWre. puce que, lorsque 
m m  pire est &ce'&, monJF6re s 'est senti mi et est h n u  hondcupi. L l o ~  mo 
mere a fdt ir pmmesse pow pour 'if se r6tMihe. EIle a offm wr mnoy a &r'nr 
Canne et m n  fidre a pbt Ceprrrkmt, elle est e ~ ' e  la loi &s mqmta  a 
I 'obfigaizbn est p t d e  a nonphe. P~ouimt,  il n 'en a r l e ~  d u  samw. ll s 'est 
doigne* du c m v u  de Saint Canne et est h n u  dors tris mal II n 'a p v d u  
suivre Iu pontesse, ma &re est dce'cde'e et rout est rest& &/&mi w (Lia, fill& 

Ce gui est in&esmt A relever ici est le dwMe r6le qye j o m t  ces chhonies  qui 

qui nc Qnande pas nhs&me~ rme initiation au candanble ; les ddmonies resanblent 





Pendant des s ikks ,  la pdqye du candombl6 a permis aw femmes de renforcer leur 

pouvou et leur a a s a d  un espaw de convividit& avec d'a- fe~lllles, don- la prbence est 

visilemeat plus importante que celk des hommes au sein du candOlllbl6. A Cachoeh le 

candombld constitue m langage aquel ont recorn m grade nombre de f h e s ,  que ce soit 

comm initides ou cornme non-initib Tout en itant socialises a ce langage tout autant que les 

femmes les hommes oat cepndant moins Q possibi i  de se xetmuver metnbres & 

candornblti L'abserrce des hommes, tmquCe a popas des familes de sang, se reproduit ainsi 

dam le cas des femilesde-saint, 011 peut dire que I ' i d i ~ t ~ ~  du candomblC md accessible des 

outh (imaginaiFes, symboliques et &ls) pmmmt d'6abora me &flexion par rapport 4 a 
~ c e r t a i n s a r p d e ~ ~ ~ , c * t e ~ d e s h o m m c s d a a s I ' a c c o m p l i s s c m n t & l ~  

devoim vhbvis les fanmes et les edhts. En otlian m ensemble & rsom cpi dCpcr9scnt de 

loin la pratiqw initiatique, le canQmbl6 a& amt les homms et les fa mu^, un noweau 

cadR d'htem3i011, en marge & !a v k  quotidie~e. 





sec~urs  Q sun fils ou de sa me en danger, ou emre pace qu'il s'agit d'un orbti & sexe 

f & n k  qui, lui-mihe, apm t dans sa forme humaine et dens une position de &. 

n (..) Je p l a b  : "Ah mon Dim L Ciel, qu 'est-ce que je* dp ma vie ? " A ce 
moment-lri, s'est wise a c6tk de mi une vieiRe h e  qui o clFI : "Powqwi 
plewesnr CIWQM que qcr nur fille ? " Alors, je hi ai rCpnhu : "C'est p m e  qaro 
mon e@btt mewt ak faint, h e ' :  etje lui ai raconte' tape Icr sihran'oa T m  de 
suite, elle a mis la main &DLF SO p h e  et in 'o donne' tie l'atrgertl. Crois-tu que 
pen&nt quo j'ai orran@ mpeu Lio rkns mes bras et que jhi regar& akoto; 
elle n Ztuit pluP d c6ti de mi ? (..) 1 suis dlde danr un &', j 'ai ackre' dic 
lait, je 1 bi cdorrner u LPo. j hi achete' m biller d'outobtrs et je suk dIie c k  m i .  
Qumrd je suis arrive! ici [i C a b e h L  j ia' connu man mart je me suir m Z e ,  je 
nris retotude a nrr religion @e cmdomblq et c 'kt elle qui me stlppwre jusqu 'li 
aujourd'hui, cette religion (C kst inyressionmnt, Viinho ! C Ztuit "elle ': n'esi- 
ce par ?) C Wil NCnp ma file, c 'e'tait elle qui est venue me dDnner dp 1 'argent, 
moa-tu ? C..) Quand je suis a v M e  icL que j'ai raconte' a rmmp, ce qtd s ' e ~  
pass&, maman maun m'o dit : "Ce n 'esr persome pi t 'cr amertie ici. ma fllle, q b PIP 
N d  ! " M (Vaninhs, file-de-saint) 

cc eaw profoh a de la lame. ELle lui apparait dam m m o m t  ou elle dake que tous ses 

chemins sont cc fermCs~ parce qu'elle a abeaQllnt le canQmble pour suivre l'kglise 

pents&te. Apris mr 10- pcriode de c-ts divers, cet eV-t qdsente le padon 

m u e r  les liens avec le candOmb1t. Par l'indusim de ce petsoimage mythique, la sdac dCaite 



largement dam la SOCiM H e n n e ,  w sont Ies bommes pui doiveat apporter de l'argmt a leur 

famile. La situation dhite ci.dessus pnknk donc un -lacement htksmt. Vaninha decrit 

la d o n  d' iv -m positifh &US posibles par l'aide & r0rix8 : la & 

son ma& le mariage, k retour a la religion, un soutien financia. Curieuement, on mmqw que 

ce n'est pes son mari qui devient responsable de son soutien financier, mais bien le candomble. 

On a dit que Les habitants des classes populaires de Cachoeira partagent w culture 

commune qui remonte peut-&e au temps de l'esclavage, lorsque les fimms devaient ambler 

l'absence, pas toujours vobntak de leur mari ou du pkre & lew enf.ants. Pourtant, cette 

situation concdte et les st&gies elabodes dans ce c o n e  n'ont jamais signifie 

l'affiailissement des constnrctiom imaginaiRs socials relatives B des ct hommes ideaurc n, que 

ce soit daas 1- position de madamant ou dans leur position de p&e. Au contraire, les pcatiqyes 

SOCiajes et culturrlles d&eloppCes & travers l'histok oat toujocps g M  des mes qui 

prmet~n aux gens, dans le coatade de leur W i  persowelle, de joun des Mqwntes 

arnbiguneS et des pcaadoxes qui relient le champ des i-olls et cdui des patiques 

concr&es Ces stratCgies devoilent a i d  ladyrnunique de ce rapport. 

La polysemie des symboles cultureIs et la vari& des recou~ s b d q u e s  que perma 

leur dynsmique font que les gens en anivent A dcs solutions datives et efficaces k e  au 

dkdage qui adste f%q- entfe dwtiom iWes et vie concrk. La mise en sdae des 

o r i ~ p m v t & p a ~ s r s l l r ~ p ( B I 1 m y r h i q u e e t d ' e x p i m r d c s & l ~ d e r o a ~  

personnel qui, tduhs  dans I'idiome co l lddcs  espits, permnt un c a r d r e  de &lit& Cela 

nevertpasdirrqucla gens substihwnt~e~~m~quearafaitp&lavkqUOtidi~.Les 

solutions 6laborb soat sinks au camfbw dcs plans symbolique a Lnaginairr, Ieur 

entremisement compIexe clans la pqpaique & la vie qu0htdieme 



On voit ainsi comment l'idiome du candmble &voile une s&ie de paradoxes et, en 

m h e  temps, f o d t  me mmik de les tmscender. Dam k cas de Vaninba, sa sainte lui 

cc o8ic )> un mari. et, plus encore, face B l'thec de ce demier, elle e( s ' o e  w comme mari. Ce 

cornentake Q Vaninha Rrnoie a L'idee selon laquelk, dam le candombl& les saints sont les 

maris des 6llewkaint (Bastide, 1960). Vaninha place les dewc sisnifiants sur me mime 

chine assocWve (la &omiliation avec k saint a le w e  avec m hanme), ce qui 

rapproche Semaatiquement ces cieux &- et les fonde en me Mite. La sainte se mwe 

ainsi pl& clans w d w d h  position : a le  ck mari. De plus, per le moyen d'un a r k k t  

&antique qui rCsulr du r&&kumt temporel quc poduit le fi6t de dccircorrsaire  sa vie d'un 

c6t6 par le maiage a & l'autre per le soutien bmmique du candomb14 Vaninbs passe pet- 

dessus les moments aCgetifs & sa vie (vCcus dam le pas&) porn privil6gier les solutions 

foumies par le fandombld (qui pet&ent juqu'a aujourd'hui). 



telle cc inversion M mythique ne f e d  a d  que ripiter une situation nkUe d les femmes 

ajoutent ces fonctions patemelles a c e k  qu'elles Mennent de par leu ldle de mere. 

L'inteqdation njohhit alors a d o d t  l'idee de l'absence du pbe. Powtant, on peut r 

demander s'il ne s'agit pas pl- au moins darro cataias cas, d'me @on d'intLDduire le p&e 

dans le discom (ici, la situation mythique) qu't5~nce la m&e : cornme s'il &it necesate que 

le petp soit convocpi par la mke dans l'univem de l'enfimt et qu'il pdsse ainsi se faire 

cc pltknce 1,. 

Ces niflexions mettent en relief ur dcs stmigies a travers lesquelles l'idiome des 

esprits permet de repositiomer les fipw de mke et de p&e et, plus largenmt, la place & la 

femme a celle de l'homrne, &me si ce processus om sur un plan mythique. Ainsi. on peut 

peaser que. quand les individus r sentent dam mu situation de grade vuhdrabilie ils 

&quent des sentimcats qui nnvoient a des situations idealis6es et skcuricaires. Ces &its 

d6voilent sowent le desir des p ~ a w s  de retrouver l'irnage d'un p&e aiman et de le Rndn 

prdsent clans leur vie. D ' a w  fois, il s'agit d'identifier dans l'image de l'honnne iW. 

Je me SQcrvietls du jour ou Alice m'a &ele les o r k h  qu'elle pdfMt. Elle m'a dit quc si k 

X a a g d & R o s a l i n a l a d a n a n d e i t e n m a r i a g e , e U e a c c e p t a a i t ~ ~ l n t ~ a t  

grandes st bead  a sa gentilesse, et magdiqw sa manib de danser. De plus. elle airnait 

beaucoup k Caboclo Clair de L m  BIsa perce qu'il adore les f w  et vient o o ~ m  en aide arrrr 

femmes qui oat drs p b I ~  avec Ies hanms. 

L'idio~dcPcspritspametaurrge~&st~tlla~mrsppatiQsd1es 

mythiqucsquiviarmtCbranlao~cpuiQmiPcntlarClJiteqllDtidi~~ Il s'agitdoncde 

d I e s  n born par9n )) le mode (Ldvi-Strauss, 1962) *, plus arorr, & dies p e m a m  

&agirsllrk~.D'm~il~pmw&catde~ea~dcsdwws~et&les 

pll~aga col lect ivm a qui se f i t  souvent dens m umexte n t d  (Kapfaa. 1979). En outre, 

e n ~ f b a n t a e n s e & l ~ a u s e i a i d m d c s ~ e s , c c t i d i o r n p m w t & ~ ~  

l ~ d r s m c s ~ t ' m ~ ~ l a v k & l a p l u p e n d a ~ d q u i f h n d e h o B a ~ s p s s n e  

~ 1 e t i s s u S O C i a ~ C e ~ ~ ~ B t m a s u n ~ p o p r r B c b s c u n c d c s G m i l l c s c t  

~d&ladynamique9pdci6butquiyplCvautAuaiv~individud,cctidiompem#dar 

I ' C m n d d ' m c t a c a ~ & p k ~ ~ q r r i ~ m ~ ~ & L a p o s i t i w & L a  



Plusieurs de ces iristokes font ressortir que l'apparition des o&s d'bkitage du c6e 
matanel enclenche gWralement une dharche pem~elle vers l'initiation. Ceci  joint l'i* 

que I'hkitage des saints du CW de la m&e vient c c t a c b ~  la mCmoire de plusiem 

g&&ations de krnmes, construite a t m v a  leur rapport avec le candomblk. L'interVention du 

saint evopue alw une invitation a renforcet la continuit6 du mode qUDtidien de la convivialu 

fu et a soutenir le p o i r  femiaia qui se manitikste a travers deo gbbtions. Quand il 

s'agit des hommes, c'est I'Wtage de saints en pmvenance du patemel qui semble 

p&+. Ces dew m&les &*lent que la perpCtuation du culte des OW om B haven 

des smigies culturrlks qui v t  de tmsmet~ des pratiques concdtes dont la 

signification se specific en fondon des contexks et qui mettmt en action des rnicanhes 

identitaires profonds qui im-t les rappocts inter-g&&ationnels. 



le m y a  de stmkgies qui hvorisent l'assomption par le fils & la mimoire du p k .  

h ~ m m t ,  et c'est ce qui le distingue le plus pcofodhent & ce qui s passe du c6e des 

d'w fodm religieuse &me ghhtion a l'w. Enftr, l'ensemble des valeus et attitudes 

qui constituent l'mence des hommes dans le candomble i m p b e  cette demik le sens 

d'une qu& plus &la& d'un powou religiecm. 

L'hiStOjR de Ni permet &enher dam le jeu complexe des identifications qui 

d'embk m certain nomk d'e1emaaS fondama*aw qui les enjeux initiatiques 

pate!nel. Con t m k n m t  & la &on Qnt se passe le mouvement dcs fhnms vers l'initiation, les 

- 

VOdunsi est un da timr des dcpar du MdomblL Nje, qui qwlifie ~ o u s  ceurc qui sont porrCdCr par dcr 
orixlb. 
* ccfoumer clans le saint)) (d(v no smo)  nt unc dm upmiom utilirCa pour rc d8m i la 
ppo~uion. 

Bien quo h participation der bonmes drns It crndomblt commc hiti& sont beaucoup moins expnssive 
qw celle dcs fcmmes, il b t  anir comptc du bit quc la d i f l h x e  en!m le nombre dc [edm spin'tutlo 
masculin et fdminin est presque inexistabte (Binnm, 1995). 



dim que cet ktage  pnnd sowent le sens d'une cc traasmisson N & fonction, la farton 

qu'occupait jadis le p&e. 



&ambivalence de gem. On put pemer que ces places inttod- ime cer&ahe p0Ssbilit.i & 

principalement celles qui impliquent la dimension sedisk et sensuelle & lem rapports. 

Seloa Binnan, alors que k poste de fils-de-saint incorpoce cette viRualit6 f-, celui & 

-saint cenvoie p l d t  aux dimensions symboliques de m m e  a de reproduction, 

Ah& les homes qui occupm me des ces dew positions v d e n t  leur condition de genre 

Le f i t  & Jal madisk l'effbct qu'il fait pour mettre l'axeat sur la valeur de 



plus souventdans les &its des gensde Cachoeiraetqui consiaAse qmrteraupsd pow 

fire gf- a un temps ou n'existait pas, pme-t-m, dtambigW de g e m  inh&ente a un 

poaedans lecandomble.~~peutpenserquecetype&~~~rawoieadesval~~~~~e~ 

pas&s qui associaient l'homme a un rdle plus bien difini que maintenant. CepcndaaS pour ce 

qui a wit au candomble, ce discours qui met l'accent sur la masculini~ incontestable des fils et 

des p&es de saint sanble p l d t  le hiit d'une consmaion actuelle ; en effet, les travaux 

etbaographiques dalisds dans le pasxi (Carnciro, 1991 ; Landes, 1947) mettaient ddja en 

dvidence c e  cc condition f* u dans laquelle la homes r trouvaient pmj& plr la 

poss+ssion On peut imegina que ce &it mvoie aussi a me aum histoire, encore plus 

amienue, du temps oil les hommes mirs aV8ient encore du pwou daas la sociW, m pouvou 

mn amtigu On sait qu'8 la limite, ce temp n'a e x i d  que si l'on h t  en Afiique, durant la 

p&iode d e u r e  a l'esclavage : m temp clevenu mythique d les horn Merit des rois, des 

chefi de firmille et ou le powoir se tmmetb& en l i p  petaaelle. 





pas leur patemiti ou qui la reconnaissent de rnanik partieile, en de16guaat le SOCltien et les soins 

de l'&t a la & ou a leu pope mirr. A ce pmpos, Zico mus parle de la honte qu'il 

ipmuve de vou sa petite fille SOUteLlue exclusivement par sa ppre et par la m&e de sa 

me. Il se dit fortement discrimini et M o r i s 6  a cause d'w situation qui ne dtpad pas & lui. 

n n'est pas que I'impuhnce a accomplir ce dk soit v h  de manik tellement 

irwpportable que Ies jeuvs hommes Gent totalement leurs responsabiliites, attitude rks 

dpadue parmi e m  En h e  temps, en cas d'un eventuel abandon de lem l.les~oclSabilit& faoe 

ii la paternr*t& les hommes sont conrierus de la dvolte qui aaimera leurs enhts, surtout si cet 

abandon r traQit per le refur & leu tmswtt~ leur mm. 

mins n par l'exclusicm sysdmatiquc, jusqu'ibaujod'hui, &s haams des c b  poprlairrs 



O a p o u n a i t p l l s e r ~ p r r m i ~ v u e q u e c e ~ t d e & i t n e ~ p a ~ b e a u c o u p &  

cewc recueiilis a t p h  dcs femms, q d  elles chivent comment k saint d'un penat ck& 

Gent Ieur o f i  sa protection. Du cdtt des fanms ccprdanf I'idCc qui pldomine est la 

ndc&t& de ntisser les liens que les BcncApiom ant&ieures ont rompus avec les divinitds et, & 

IOR, & mwer le tilde la tradition i travels les ghhtions. Dam k cas des I'enjeu est 

fbte dcs hommes), les homm*r occupnt Nu& d e  & tmxsew direct h p&e. Uat  fois 

s'elargirait A la nation a au paste qu'occupait k p h .  On peut doac dire quc la honw*i 

inrime. DaaF le cas dcs hocnmes, 1Mtage t u n  setn quiet t  un sens addition& quad il se 

a T o m k  v a k mCme sens que bedm qui signifie k hit d'Cm porrCdC pu me divini* dar une 
maison & culte C'est te signe de Ir &made du saint d ' k  firit dam cette mrison & cultc. 



@tion & p&e pourvoyeur, dam leur file d'ogan ; on les recannait a on les admire dam leur 

SOC~*~UX, ou sra les points de rupture avec la tradition, mais plutbt sur l'exaltation de hits de 

(c Man pire est rie'c4rde' et il m h kahi ses compromk ti lui J'ai son Ogun 
asentath, I 'Iemqju dp maman, j 'ai son asentamento ti elIe, tout dp fqon &en 
correcte. ~w (Seu AfollsoT ogan) 

ai 1 suis fa? L maisme. Mu mire Ptait faite ref mun pire, pire&-sairtlrtl (...,I Ce 
que j 'ai hPri& a PIP la secte L mnpcpo @re. (..) J'ai la mime mhbn que mm 
pire : Jie et Nag6 V i r i .  r (Luis, p b c h a h )  

loi expLicite. Ce sont surtout em, et plus pticuli- les qui inoisrem srpr la nkessitk 

leur pdmce dam k contexte de la possession, cians des &es ou IOR &apparitions, et cette 

pdsence est en soi sufbmmt importanrc pour s'atticuler a lTacpCdence & vie. Les fimms 

ituatiotls particulib ou ii nCgocier avec les atuatms 
. . 

plus- 
* *  de la vie quotidenneb 



Le candomble mad ainsi aux besoh des hommes en leur 05ant la possibiit6 de 

Bun dle s'ammpagne de la recoMaissance Qs pain, tel que L'atteste la Wqueme ava 

laquelle lem dcits mentionaent la fid qu'ils nsentent a 1'- de la position qu'ils 

occupent, du pouvoir et de la force qu'ils pssder t  Le caadomble jouc donc un dle t& 

important per rapport a plusiem dimensions de la vie des hommes, que ce soit m m p h  

holistique. en c o n f i i  m sens acisteotiel de c o m p l ~  et de profondeur a leur vie, ou dam 

des dornaines plus Specifiques qui jouent un rbk important dam la constitution & l'ideatit6 

mascuiine, comme k prestige et le powoir. De plus, le canQmbY oflie aux hommes un espece 

n Quo les gem le wuille~ ou p, j 'iuf um pitiion a 1 'inte'riew I catcjbmb& 
mime si j 'oi a pine vingahq am. k n bi rien a voir si les gens renlpriksent leurs 
obligon'oru setdement ci 1 'e'poqtre dp la ' ~ i t w a ' ?  ei j e  &vantage. J'ai 
r e w i  toutes m s  obIigaiiom et, qumrd j'arriw d m  un c&mble'. les gem 
&bent me respecter w. (Sidney, fkbsaint)  



En g h W ,  pour les bornma initib au candomblt!, la position sociale que co& 

surtout robtention d'un poste dans la hitkchie du Esndnmble est un bien aqwt  on aspire. 

Cette fonction sociale de ceprkntation, mute proportion gar& est beaucoup plus fortement 

valoris& par ies hommes que par les femms. BBirmaD (1995) souligne que pour les f- le 

catbdOmbId est davantage associe a l'espace de la maison tandis que dims le cas des homes, il 

se trouve associe a l'espace du txavail. L'auteur obsave que les peRs-de-saint ont kaumup plus 

tendance a considhr le terreiro comme un espece de travail distinct, alors que les r n M  

saint habitent souvent rm espace en conhuig avec le terreiro. Nos do& etbnographiiques 

confbnent quc l'idee quc le candomble est un espace de travail qui rapporte & I'argmt s 

n m ~ m  beaucoup plus sowent dans les kits des hommes ; les f m  dorment p l d t  la 

prioritti a rid& que le candomble est un espace de convivialite et & solidacit6. 



Ces commentaires njoignent ce que l'on sait de l'histoire du caadanbl& religion qui a 

gussi a imposer le respect par la pew que ce type de pouvoir provoquait chez les autres. 11 

s'agissait d'une ACgion fortement &prim& par les Blancs, sa Mvivance dant a la msue de sa 

capaciri de nslstance - a de con-ue que l'on a toujours meauk B Pintensitd de sa force 

magiquc. Les adeptes du candombld athibuent l e u  survivance a cette brce contre ie powoir 

dpRssifdes Blancs et a d'rautres strategies &eloppk en sourdine ; ces d e m i b  comprennent 

I'WLissement d'alliaaces avec des Blarrs craintif5 du pouvou des Noirs ou myant en leur 

capecite de rthulre les pmblbes per le biais de la megie. Ces alliances ont d u  aux Noh 

La magie sanble avoir eu un rdle pruticulikment important h me @que d l'on avait 

intndit les f w  publiques. Ainsi, les p~ormes qui patiqusient des actes de magie voyaient kur 

powoir augmenter a u ~  yeux des autres. Les conditions defavorables nhssitaient de ceux qui 

pouvoir et de gramks cotmi- P e ~ o m  n ' d t  s'y riquer sans podder les qualie 

h e q u i s e p a s s a c n ~ l l a n e n t a l o l s q u e l a ~  c i k s a m ,  con- 'on du 



On peut suplposr que, & matu*he g&mle, les dtucls lialisCP seaZbment oat vu kur 

imporumc~ aupmter d m t  Ies pfriodes de -on et ont contribud a renhnxr le pwvoir 

de rCsistance des adeptes du candomble. Par come, a l'$oquc actue11e oih le ccndomble pew 

s'exposa en public et ou ii acirite un mowement de valorisation de la cultue noire, les adeptes 

du candomble paticipent de l'hyper-valorisation de l'aspea cc spe*acle s dcs rituels publics, lua 

dipem de ceux qui accomplissent leurs obligations pour rediorcer leur rat. Les commentaires 

de Seu Juvhio bnt allusion au pouvou mgique, l'authenticiti du seatiman d'apptrrtenanr 

a la religion et aux so- du nvoir tels qu'ils s prtsntent de nos jam. On peut y lire une 

critique de la banalisation du Candornblt!, & sa mmantilisation a d'une ruptwe avec ses 

principes et son savok-f5re I@times. U ne s'agit pa9 de nia iti le rdle quc le camiomble a - 
toyours j o d  commc espace hmique.  Il s'agit cepewht d'une diqw a l'w & ce qui. a 

I'ipque acwlle, risque de d o r m e r  k ceadombii en pmduit de arrraarmation cbxie d'un 

savoir-hire MtionneL C'est ce quc M u  &me B travers l'idee que k cadombld est dewnu 

cc repdsmtation w ou c< folklore )) : 



candombleo On pare ici a l'importance pue prad l'aspect cc spectacle n des rituels, surtout dans 

les maisons de candomble des grades villa mais aussi, de plus en plus, dam le candomble de 

Cachoeim Malgr6 tout, toute recherche &aide faisant appl au powou magique du candomble 

continue a Mficier d'une grade force d'amaaion sur k gad public. Pow rCpondre a cette 

dernande, des gens de plus en plus mrnbreux cherchent B  ma^ l'idiorne du oodornbk de 

m a n i b  pragmatique et, @oi$ oppornrniste. 0s pnkmtent abrs le CanQmbIe cornme une 

SOW de cc fbt food N. Ce pEnorrbe est s&-t critiqud par beaucoup de gens de Cactmeii 

qui y voient la crarsc de l ' a f E 6 b ~ t  magique de leur religion. 

Ce qui s'appauvrit avec cda est le savoir cosnologique associe au candomblk, dont 

I'acquisition passe par l ' m t  d'w rrlation profonde entre maitre et elhe ; atte 

&mi& va bien audek d'un simple rapport ptkhgogique et impliquc un rapport affectif, 

corporel et inteUectue1 qui implique me s m r n ~  hihrchique oh les jems oat beaucoup a 

apPrrnme des plus ig&. Cette nlation mitre/dl&ve introduit w persome au savoir-fik de la 

magie. Elle va ccpDdem bien m&I& au sens ou ele mobilise c k  l'initie me curiosite. m 

desir dc c o m ~  le mode. Il s'agit de la quite d'un savoir pennenaat de saisir les fonrs 

d@qw qui traversent la socied. Il ne s'agit pas & l'acquisition &me conscience politique 

au~strict,maisd'lawcan~onphrPvcrsc~dumadtB~dtlacosmologiedu 

andornbIC. Bins la ~Wtrise de ce savoir &i& me bonne partie & la posiWitd d'agir sur le 

monde. 



n Je new~pcrrollhmrc~mb1e'pbesonsppi~i;j~m~d~~parcequ~je 
f a d s  de la reckrck. Ma &re-&-suiw actuelle. Denise. a it6 ma w k i .  et 
aujmud'hui, elle a 86 am. C 'est lolo fimme &s intellige~e~ tris i ~ & e s m t e  et 
me pitresse exn0wdirnri.e. Je &u& celu d W e  avant &me qu 'elle &view 
ma mire&-saint, puce que j'e'chuis &jd eH parI4n1 d'elle que c 'Pait une 
perso~e d'une CUIwe et d'rme pofi&ut incro).urbles a ci'i~4ri*ieur du 
cCUtCtOmblP. El pciR il y a le viw M c i o .  qui est le seul Ol& que pssde 
Cachoeira (...) et drm la mison cle cuke a Ptt! la p.emi&re que j 'aifie'quenthe. Mo 
w e  m 'a me& c k  hi mm est hv21ccio Oiiveira dDs htm. A! habite 
aims le Itaici, il est mmcien de la Lwa finetionmire de la m e ,  c Cst une 
personne p e  tout le m o d  aihe a Ca/#Eeira C'esr tote persorvre d ' m  
imoyabfe dbucetcr et je 1 'ui come  m n  grand mailre. Je 1 hi totgows eu come  
ca. mds aujourd'hui j'oi conscience cle ce que le grand maim que Cuchoeira 
possBclP, le seul Olu6, est Seu Jdncio. r ( Gilberto, ogan tata) 

Gilberto, inteUectwl local, read ainsi homage A dew personnages, encore 

vivants, qui font le passage entre l'ancienne Cachoeira, qui a comu la kpression contre 

le candomble, et la Cachoeira actuelle, ville de la rnagie. Gilberto fat partie de ceux qui 

veulent fixer par liCritwe une culture qui, pendant longtemps, n'a pu survim que w e  

ces maitres )) de grand savou qui ont appris a l em enfants les cc secrets v du 

candombk. Gilberto avoue son extr8me fascination pour les personnes intelligeates. Sur 

ce chernin qui commence par la recherche de la comaissance, Gilberto s'est trouve 

soudainement sdduit par la maniere afro-bdsilie~e d'apprendre : du dedans, A travers 

une experience d'appartenance. Gilberto est alors devenu ogan. Actuellement, a travea 

ces dew figures de kference, l'une feminine et l'autre masculine, Gilberto semble 

chercher h dtabli un pont entre le caractkre plut6t rigide et fort de Dona Denise et la 

douceut de Seu Juvhcio. D'un cdtd, Dona Denise est 

n une fomme pkysquewtentforte et belle ; j 'erois amowta d'elle w ; r le 
peu que je suis view L tout ce qu 'elle m 'a appts, pcrr oure. Des mille 
chares qu We m 'o enreip'es. j 'en ui appris dir farce qu 'il est dipcile 
d ' a p p r e k  pour now qui avow tine formution didcrctique. Alors que pour 
elle, cornme pout &u Jiive'ncio, Dono Mi&, DOM Lola, ce n'Ptait pas 
diflcile p c e  qu 'ils se rattachent d me ipoque oir ii n 'y avuit pa9 de 
tii&viison et oir le mode h i t  moins enwhi par le bruit. Il y a cinquante 
am, q u ~ d  on habitait &am une petite ville t i  la cumptagne, on avait le 
temps de rester d s  ma pie& & la &redo-saint et d'uppren&e [e 
rituel. 



D'un autre ccite, Seu Juv2ncio est, pour Gilberto, une persome qui conjugue une 

&rie de qualites et qui &ussit dam plusieurs domaines : professio~el, anistique, affectif 

et religiew. Cela fdt de h i  un grand maitre, porteur d'une partie d'une histoire qui 

n'existe dbjA presque plus : il est le seul Old  de Cachoeira un des demiers au Bksil a 

deteair ce titre qui remonte aux devins d'Afiique. Dans ses paroles et dam ses 6crit.s. 

Gilberto cdebre la sagesse d'une culture et rappelle B tous le respect et la reconnaissance 

dus a certains des descendants de cette culture. C'est pour cette raison qu'ils ont un 

smut de modele et ck matre, 

Si les femmes, tout autant que les bmmes, oat toujours tte les actem de cette tradition, 

une quHc active de savou demerae jqu'a nw jours une attitude plut6t masculitle. Ainsi, pour 

la plupsn des honwcs, l'idde & detenir un savoir ma@que enm de manik importante dans la 

c o ~ m  de leur identit6 miale. La plupart des f m e s  donnent a ce%k id& un poi& ~latif 

per rapport a l'importance que po&dent pow elks les relations conviviales au sein de la 

f d e d e 4 n t  et k fbit d'~cc0mpLit de petites t&hes, celigieuses et ma religieuses, dam la 

maison de culte a armaneat dit, la constmction d'un espsce hestique dsas k quoticlien. Ceta 

ne veut pas dk qu'il y ait am&emem plus d'hommes quc de f- qui q u i k n t  ce savoir. 

Lcs fanmes sont bcaucoup plus p&enteq en mbre  et en temps, qu les holllms dans le 

cdomblht,canml'apprenpissage&~eae~ligioaest~ lithnepmti9ue, ilestnatr~rcl 

qu'elles en profiteas davantage. Ce rapport eu sawir se Specific des lots mias per rme 

diff&ence dam 1e de cormaisrace que les p~onnes possCdan que par une diffbmx 

denslasignitiC8tionquccbaquegrwpm'bueaufitit&r~* 



supmdre dans Ie devoilement des secrets qui la constimt, Cela titant, on sait qu'on lui 0th 

m peu plus de c o m p l ~ ,  m peu plus d ' m d e  . 

C'est munis de ce savou qye les bommes et les fennnes se sentent autorisk a se lancer, 

coqeusement, vers I'exploration du mode. Ce rapport au maitre et au savou rejoint, dune 

cataine manih, la mise en acte de la f d o n  patanelle. dont le file senit de rompre le npport 

fbsionnel mMenf& qui s'est &ti dans l'espace domestique a partk d'kbges &kcti& et 

sensoriels intenses, pour inhodutt I'enfant dans I'espace public, celui des identib sociales. Un 

tel rapport rnemenfant h i t  Stre eompris, sur un plan symbolique, dam le contexte du caract&e 

dd de la culture locale, qui cefl&e Pabaeace du p k .  Ce qui se transmet a b i  de mani&e 

-anent w e u s e  B travers I'hkitage du c ih i  patemel, et sla quoi mettent surrou I'a~~mt 

les hommes, est la tmmkion d'm cc powou de s m u  u mettant en jeu les 

En partant des &its gui perlent d'initiasion et d ' m e  6 divM& mu a v m  

pdsentd jusqu'h maintenant ce qui resort conwe les lignes dimtrices qui &finissent 

l'impoctance de l'idiom du candotnblt dans la colrpmrtion identitaim des f m  et des 

hommes qui en sont les adcpes, Du &te des homms, on remarqE hnportance que pmd 

l'idde de continuit6 per rapport & uae lllission li4e au p&e biologiqw A tmvers la tansnission 

intentionneile d'm d'llac nation ou d'rmc divinite & @e en fils. Cela se traduit c k  

l'homme par la laohtion, dam k candomblt, d'dm mc~ant en Cvidarce la virilid 

masculine : amme 1'agnSSvitd investie dam ks acts magiques, la conqdte d'lmc position dt 

powou, la que(c adive & la m & k  d'un savoir magique pmvaant & cder M espax & 

recomaismce sociale et & travail, et firdement, la poadbilitri d'aracer uw fbllctim 

patemile. 



a la notion d'un drame fimilhl non &olu qui implique la m k  ou rme personre d'me 

ginhtion ant&ieure qui n'ont pas accepd l'alliaace avec les esprits. L'espece du cendomble 

~ i m e s p a w & ~ I u t i 0 1 1 d e c e s c O n f l i t s , m e s p e c e q u c P o n p l d q ~ e t d e  

domestique au sens ou iI maintiat et d o m e  l'espece fCminin et y introduit la place idtiale dcs 

honrmes par le b i d  de  om symboliques. 

Aiasi, des questions qui tnrhent les hommes a les fanmes sont censtes 

6tre ~ l u e s  de manih dUErenk par ces dew groupes. (3n observe par exemple cliff* 

importantes en ce qui a trait cui rapport des individus avec les d l e s  d'autorite. Tandis que les 

fanmes sont coDwmCes par la foDetion m U e ,  B laqueue eks se ~~ en tan cpe filles 

~ssentant I'absencedupbe, les honwes & leurcdtd se p l a c e n t h  la pcApective de fils 

appelks un jour assumer cette fbacton patemelle. Pow ce qui coname la foston matemefie, 

on observe a Cachoeii dcs situations qui indiquent un codlit eatn et fill% ausPi bien que 

des situations &oquant la grendt vuhhbilite qui entom la grosscsse et P a c c o u c ~ t .  Ces 

d8- apparaissan dans les &its, wn dement au Urveau de ce qu'on peut appeler les 

(( projets ibdividuek &initiation dam le candotnblt n, mais aussi dans la manihe dwt les gens 

jouent avec la plrwlitt dcs r6f- symboliques o h  per cette religion, en les reliant B des 

5tm sispificatifb a h des situations de h g W .  



Ies si- matem1 d patcmel mvoient a l'affdvie de Wue individu ; il est en r n h  

temps coUeair; au sens ou il est constnit a partir de la signiscation sociale des files rrtasculins et 

fiminins. 

5.3.1. Le pacte de sang et Pexpkieaee amourruse : It cas de Lbio 

Le as que nous pckntons ici est celui d'un jeme homme qui cherche a xestructurer sa 

vie a patk d'un khec & son p&e a rrcornplir son r81e partemel. Cet Cchec met en cause la 

dimension tant religieuse que mn religiewe de l'existetlce de son fils, a nmonte au moment ou 

ce demia s'est mwe conhntk, pour la pnmi6re fob, a me adgence d'initiation. Locsqu'un 

dewiime appel a l'initiation se St jow, quelques anaeeS plus tad, la 4ue11ce nanative qui 

decrit la vie du fils se trouve $SSOCier des &Cnements se dhulant sw M plan mytbique avec 

d'autns qui comment la vie quotidiesme* Ces dvecmmts mettent en m e n l e n t ,  en m h e  

temps qu'ils Ies devoknt, des enjm oomplexes qui se situmt au carrefow des rapports de ce 

jeune homme avec ses &es s i ~ ~  avec ce qui Iui @t conme dcs contmintes de sa 

propre culture, et avec ce qu'on put identifier comme la manifestation de son popre dtsir. Ce 

&it &ele is @on cbnt rmt persome en vient & joua avec les signifimts religieux disponibles 

9' r kae bite w signifie &re initi6e. 



w k  cette figwe ? A la q* des traces qui pametteat la production d'une image de la 

persow dispanr? Sur mains points, on observe des intercessions. Dans d'autres, on 

s'eloigeerait parce qu'il s'agit de contextes sociaux cliff- chacun renvoyant a Qs 

sisnifi:cations spicifiques de l'absarce a B dcs stmttgies @culi&es pour la ckpser. A 

Cachoe'tra, il est couraat d'enteadre les personnes qui &oqumt ce t y p  de douleln avoir RCOUR 

a une 6 e  de deplacemnts sur le plan mylhique. Tow les amhagements sDnt possibles au 

modeles mythiques sont &oqW lorsque les prsonnes padent de Ieur intimitt! : de leur duukur, 

de ieurs d&n et des saatCges auquelles eks ont eu ~cous pour cornbier les marques ou 

apaiser les choses du m, amme l'iUustre l'histok de Livio. 



travaux d'eloigpement des eguns (les esprits de mort). En empkhant Livio de subiu l'initiation a 

rige & mis am, son p&e a reW a son fils l'accb a une place dans cette lip& & saints, en 

mtme temps qu'il I'inscrit dans iw situation de et de Wrabii tk ~tant do& quc Livio 

apparteaait au Ventura, un candomblk ou les liens hi l iaux sont Wits a t& acts, il fit 

presque axtab qu'm jour ou l'autre, son destin accomplirait et qu'il serait We. 

P o m t ,  un deuxiime ev-t, beaucoup plus grave que le premier, introduit un 

f o d  encore plus difficile a surmonter e m  I'hisbire de Lvio et celle du candomble du 

Vennw Quelques mois ap& son initiation, la m&e de Livio mew a la suite d'un chiitiment 

im@ par sw OM, Obaluaiii. La colk de cet oriurC hait due au viol d'un intadit : le fait 

d'avou eu des relations sexuelles au cow des dorm mois suivant l'initiaton Selon Livio, son 

p&e est le cesponsable de cette m q p s i o n  : cc Le saht L Jije ne par&nne pac I2 n 'uvuit p 

encore un an gu Me a i r  fat le saint et lui, il a foil qa Et il Ptdt un vieil ogan dp la maison ! 

Alors, ObalmZ a l emmew maan... f i  Livio cEy'x)nte cela avec beaucoup d 'b t i on  dans la 

vok 

Cet Cpisodt a ddclenchd me longue histoire de soutliance dens la W e  de Livio. 

b q u e  Livio a atleint l'ige de sept am, un muxiage a conduit son p&e a abando~er ses onze 

&ts ii ia gar& de leur grand-m&e matemeNe. C a i  rend explicite l'histoire compliqde des 

relations enhe les dew familles, & sa mtrr et de son p k .  Dans k discom de Livio, ce conflit 

se trowe presque entihnent renvoyt! sur m plan magiquereligieux, et son c o p  et son esprit 

en deviennent le rdceptde a la mctepbore. Pami ses dix fibs et smm, Livio est k seul a 

avok finalement subi I'initiatiog mais mn sans avoir @ au piahble par une lonw @ale 

A l'@e&neufaas (tmchifiksi@catit), ~ i v i o  annmare~rrsscmirles pnmiers 

sympbm*l de rappel dusaint: ii ccadcsvisimvet c c b ~  des 13tiscsr ~ ~ a c b ~ c i r a ,  la 

v a r i & & s y m p t s t n e ~ ~ a m m r s i ~ & l ' a p p l d u s a i n t e s t t r t s ~ ~ ~  kcas 

&Livio,ces sympdmspremwntla~d'~cccrisc& fotie)~,comme il ledit h i e ;  

i lscompoltartdesphCnomhvstclsdcsbauucinati01l~&typ8Udi~visudet~ue, 

aiasiqucdesmm~ar,&CtcsagcCfircBh~~dI~~i~~Cda~sansdouPem 

niveauimponaad'~ssCdorantlapvitC&cequisepapsc,lecontlitidcntiteirr 

~'impliqucl'venhldatd'rmtiniticlPionetIsibnini9caresd'm~QubuMcqucccb 



La grand-m&e de Livio est une pasowe qui a eu une impoltance et uae influence 

rnaJ*em daos sa vie depuis la molt Q sa m&e* Il est dair qu'elle a &lard la guarc au 

candomble du Ventura a au pbe de Livio, qu'elle considhe mponsables de la mort de sa file- 

Cette f m  seule et  paw^ s'est donc retrouvie en charge de ses ome petits-enfi~~~ts. 

Cepnlan~ grke a ses nombreuses co- elle a -U l'ai& & plusiem hmilles 

bourgeoises locales pour les Clever- Le soutien & ces familles riches, pui considisrent en quelque 

sorte ces enf'aats comw des enfin6 &adoption, a appod B ces demiers plus qu'une aide 

d e l l e  ; ils ont ett ddquds a partir des valeurs du catholicisme a on a slscite en eux un ddsk 

d'ascension xxiale* Ce n'est pas un hasad si, s'eloignant du candornble pour suim les comils 

de la grand-&, l'm & ces dints est devenu pOtn catholique. Un seul des oap &ts vit 

actuellement l'exp6rience de la pasession. Livio m vient B m dire : r JWne tm religo~t, 

p e e  que le cmbmble' pow mot c kst une secte. Ma religion, c 'est la religion cathoiQue, 

pcrrce qw j'odwe le Meu ve'ritable. J'ai coqfimce en Dieu u 



Ceue dualit6 se muve nuaaceC pcogressivement dans le &it mais nsPurgit plus loin 

avec force, dam me Moriqw encoce plus @onde et associk a un dcvoilement si  canplet 

de son malheur qu'il jette ses hteclocuteurs (Jorge et mi) daas m e  position d'embenas et 

d'irnpr6s9enr : 

n Je repcte  1 'Olix8 je respecte 1 'Orix8 J'qyricie @e candOmMe1 je n 'ai 
par d'amna. Pace qu 'ily u rles monwrtls oii je a k  : ''MoH D f a  je ne &pap nP 
pour i h e  dP cefa je ne &pap & p u r  &re ak cela " Ne'mi r t s .  maintesfiis je 
me dh : "Pmrvre & mi si ce n Ztaent p les orb& p c e  que Dieu noup 

prutige, rwa& if il un Ange ~ardied' ti chacun d ' ewe now. c..) P w e  tk 
mot si ce n Ztaiewprs ces OW h m ' d t  &ja IUP &ns cette Cachria " N 

Livio tarnine cette phrase avec kamup d'btion, apds s ' h  rem&no&, pedant 

cpelques minutes, les peRecutions qu'il a dtjh subies dam la vile de Cachoeira Il se &be ici 

raux m u m  vehicul6es per des pe~ormes du cadomble et ii des actes & sorwllerie dont il a ete 

victime. Quend le p&e de Livio a quitt6 ses enhas pour se remarier, il est b e n u  leur ammi 

l'envoidement d'une femme : 



poss'ble pour Livio d'accepter un deuxibw appel de un saint &je, comme le maitre de 

sa t&e? Comment podt-i l  appartenk a la famiuede-saint cle den p&e qui Is a tous 

a b a n d o d  et rej* qui a amem5 le malheur sur ew ? Nonobstant la r&hmce de Livio, le 

saint se d e s t e  daas son corps de &&e pubante et totalitaire, sans respect des liew ni de 

I'hem : n L'Chixri me premit a h  la rue, a I Zcofe, il me p e m l  s m  qu bn sadre quoi n i p w  

quai N 

Ne powant ni dissimuler ni n i a  cet appel, Livio aurait sans doute dii fahe fke au saint 

et tenter de Ie pacifier du miew qu'il le pouvait. La plupatt du temps, la nicesit6 d'une 

initiation n'est pas comprise come une b o r n  nouvelle et ermaine plut6t tm processus de 

n@ociation entre la p n n e  a k saint a@ que la nature Qs sympt6mes qui d e n t  cette 

personnc ait &ti tcvelde. N&umoins, l'uae des plus e x t r h x s ~ o n s a u b e s o i n d e s e f ~  

initier consiste a essayer plusieurs m&hodes palliatives pour &her a tout prix cette &entualitt. 

C'est le CW qu'a choisi Livio. 

A partir des conseils de sa grad-& Livio explore un ceaain nombre d'avenues 

leligieuses. Au dtbut, sa gnuxi-ahe lui donnait des bains qu7eUe-mihe Prsparat, mais son 

soulagewet n'est docs que de tr& come dude. On tente ensuite Q d&na&es aup& du 

spititisne kmkkte, puis rmc -on de cabocIo. A CCacboeira, on a pllrfois recours a ces 

options lorsqu'on recomait la rnanifes$;tion d'm orfrci ; elles collsrituau des mClhodes plus 

douces d'apprpche du problbne. Les pe~socmes qui ont rme graade expcrieflce du canQmble 

comaissent le acwt&e ladicalde l'appl du saint et le de@ de compmmis qu'il impiique. Le 

mot cc radical u renvoie ici ii l'idce que la dhnarc& propode implique jusqu'aux mines de la 

persorm (B ne pas d o n d r e  avec la q&e des mines afkaines), au scns ou eMe comporte 

I'&bhsement bun lien en profi,dew avec les amhs, per I'intcrmCdiaton du sang 

sacrilicieL 

SoW at un samt exclusif & la d o n  l€je a -ent h la MUt de Xaytd, It dieu du tonncnr qui 
lorsqu'il h i t  en vie, tts It mi du myaume d'Oyo. 



nligion trk populaire dam l'tlite locale de la vile, n'utilise pas cet dimat, On peut & Iors 

compredre la grand-& dc Livio s'adrsse au spiritisme lcacckckte, aomme une nouvelle 

tentative pour eloigner LIvio du cadomble et pour le rapprocher des enseignements des Blaacs. 

Toutefois, les troubles mentaux de Livio s'aggmvent. Les dessins recouvrant les pan,is 

du centre spirite se transfonnent sou scs yeux en persomes, ce qu'il interpkte fomm l'mvre 

des esprits. Cette arpCrience re c@&e locsqu'il arrive chez lui. Livio est s i  impnssionmi par ce 

p b o m b  qu'il parvient a un itat ou il ne mange plus, ne boit plus a ne don plus. 

La session de caboclo constitue me alternative plus proche de la danande du saint, 

panr que siW dans un donuaim voisin du caadomblt. N h o i n s ,  awme il ne s'agit pas 

d'une nation affilide B celle L saint de Livio, le saint est micontent et se fsit de plus en plus 

inciiif dam la formulation de srm appel : 



qmmmnt a me tante matemele. Ceh se &ele cependant une voie secondatp, dans la mesrne 

ou elle ne met pas encore en jeu le territoire de la nation du candombld d'appmme de la 

grand-& de Wo. Comme le dit Livio, sa grand-& vient de la nation Na@, mais sa 

ckeption a la mort de sa fille l'a pousde a ne plus jarnais acceper le candOmb1e. 

n Elk qgmtenrrit our sa& Qun et Nand et pose'dhit le Calm10 Twi~mhi 
Eile n 'a j m b  Pti quelqu 'un dp dame, i '  Oes orirk) ne 1 'ont j a ~ ~ ~ i s  m e .  Elle 
disait qtce sa faille est venue th Nag6 et elle p l a i t  de ces personraes. Now 
sommes des lteveur de 1'Orscle OS~~YIT ak S h  FPlk EIIe Ptait sa ni&e et 
JFPqwrttait la mbon de Dom RosalrtO de Cc1cho4ira qui est cd;e'~P&e- I..) Now 
sommes CIPS persoms dp sa fmille. k ne les ai pas conmres. Ce sow des 
prsoms dont elle mw plait  souvent. EEUe Ptait queIqu 'un d'une forre 
rne'diullvtite'. Efle n 'a j d  &me' & mumlure ata saints. a 

La dimarche nligieuse de Livio &vde qu'il se pdne permi les mmkuses nations 

disponibles dsas la vilk, dans un effort pour contenir et d6muer son histoire p e ~ o ~ e l l e  a 
familiale. On peut dhe que la tentative de Livio cie ~econstruire, de manib  significative, sa 

propre histobe en combinant des 6Idments p e n a n t  de plusiem nations renvoie & une matrice 

cultureile plus large qui kit que ces nations rmt elles-rdmes pocteuses d'une histoin 

ssentiekment mihe* Les nations, nots~nan les plus trdtionnelles, ont toutcs subi des 

d'm intense pmcesus d'inkqWtdo11 des groups dturels. L'impea du mCtispsge dam le 

candombl6 peut s'observer dam la pdque mtense d'&banges entre les e l h t s  de la 

cosmologie, les d i m  mmi&res d'affomplir les ritds, les diviniaes et les symboles cks 



h w h i  les h n t i b  et les nations.% Dans le penthbn des orixh, on m d t  que certaks 

divinites sont originairrs &me nation do&, &e si l'on peut aussi les narontrer dam des 

maisms de cuke d'm nations CataLws divinitds se retrouvent plus nncmcnt dans des 

nations diffhtes,  comm Omma& & la oation Eje, que Pon consicke c o m e  un orixci 

difficile a (( &e Fat )?' dans une autre nation car il demande beaucoup de connaissures des 

fondements. Par opposition, Oxurn, un orixri d'orighe rjexii, est l'une des divinit& les plus 

dpandues dens tow les maims de culte. Nous v m n s  ciaessOus l'importare quc cela miit 

dans l'histoire de Livio. 

La premik fois que cette divinitt!, Oxum, s'est manif&, mais sans s'identifier, a la 

session de caboco elle a daaarde a Livio un cadeau qui devrait lui &re offkt clans la rivien. 

Lors de l'ofhnde, Livio a & objet &me p o d o n  begucoup plus spect8culaire et &hie, ce 

qui est venu expliciter l'identite de la divinit6 qui serait dtresse de sa dte. Pour la @&re 

fois, son c o p  resseatait, fibrilernent a en toute plhitude, la force dt la pcknce de cet 

(t autre )) qui, a larmes, lui pmvaait de pleraer avec lui, sans cc perdxe conscience )), les 

malhrns de tow me vie. Avec etonnemat, Livio decoune que con trakment Bceque lui 

avait fait mire la divinatioa effktde losqu'il &it petit, dans la Ruqu do Ventura, l'orixci qui 

dcmande sa tete n'est pap W, mc divinitd Jqe, mais Omna, rmc divinit6 I j d  En mus 

& e h t  les aspects du dlange culture1 p&ents daas sa danerche celigieuse, Livio &voile 

% Aux moments tiwls, as liens puvent pmdre la forme d'houunagcs lorsqut, pu excmple, me mtre- 
dedntde lanation Ketuctuntt&chrnsorude IraatioalCje parcequ'il ya, drnr sadsoa&clk, dcs 
divini- d'on'ginc I&. 
97 ~~trr f * t~atuw~xprr~sioagi~ l~fkci~ ' rccede~' in i t i rs i~ l lc  



nation Nag6 (la nation de la k d l e  de sa grand-mk), ni a la nation Jeje (la &on de la famile 

de son p&e), mais a la nation rjexzi (la nation qui r n$&e deux &). C'est airrri que s'est 

owert le premier champ de possibilitd de dialogue et de nisolution des codits dans la saga 

familiAle. 

En eff* on a l'impession que la possibilite de debuiller le fil a tmvers lequel l'histoire 

de Livio s'inscrit originelim dans l'histoire du candomble peut &e reno& a penir de 

mwelles bases qui, sans nier le conftit, le depessent Ainsi, Livlo refuse d'accepta la divinie 

qui vient d o n  la ligrke pteme11e a choiit me divini~ qui porte une double inscription : d'un 

obte, elle appartient a UTE nation qyi se sihle a l'hersection des dew fhmiles de Livio ; & 

l'e, elle est la d i W  d'hhitage familial du c6tt matemel. On pmt comprmdrr ce geste & 

Livio comme rw q h p e  avec l'ordrr symbolique masculin qui sous-tendrait la prpCruation dc 

la patique du caadanble a panir du d l e  d'ide&kation f i l s -pk A l'eacontre de celuici, 

Livio suivra un m&le pui priorise la m&e cornme objet &identification. Cette manipulation 

des moddes s'insait dans la partie de nm histoire persomelie qui est cam&i& per la 

confiontation avec son p&re et par la qu#e de s i p s  &amour W psr sa m k  et qui 

temontent ii la pmnihr danande &initiation, docs qu'il avait tmis me En ldme temp, ce 

muvement pexmet lacontinuit6 & Ia pratique du canQrnM6 a u k  de I'histobe d'une femille. 

On peut situer ce panier pas vers la ~ d i a t i o u  & Livio avec k d m b l e  sur un 

plan p r s o d  ; la prsor~w y tmuve Ie moyen d'imak son histoire religiewe dam le contexte 

&me identit6 fhdiale digieuse A h  d'y pawenkt Livio opbe ies aj- qui iui 



encore, d ' h  initie. Pourtaut, a ce moment de son histoire, Livio ae doute plus du carat* 
. I I .  memdmble & la situation, qui fat que l'appd du saint est irrivocable. 

n Afws, j'm' comnae~~e' a dler mot fifes (du candomble) paa viri$er s 'if 
s 'agi.rsait dritablement d'm orix8 ou si c 'e'tait un &tat ne- ou a ~ e  c h e .  
voild qu 'on (l'wka3 me premit dPnr lesptes. A ce point, j 'ai dt b nra grand- 
&re qu 71 s 'agisszait d ' w  chose a moi Alors. les pobZhs ont commemP. Mu 
g r d w d r e  m 'a r i p &  qu 'elle ne mulait p que je me mgle mc canabrnble' et 
elle m 'a enu@ (i la session [spiritel+ u 

Environ dix ant& ont avant que Livio ne soit fhalement initit!. Toute son 

adolescence pocte la marque des crises de plus en plus fortes qui laissent son corps et son esprit 

au seuil cie la folie. Si l'on w*t la chromlogie de son &it, on remarque d'lnportantes 

transformations dans les manifestations c o r p o ~ k  qui signalent la p&me de l'w ainsi que 

darrp leur heq&tion. Les prrmi&m d d o n s ,  alors qu'il avait rmf et dix ans, 

s ' e q h m t  comm ua malaise diffup qui se comClise par des tremblexnents a des 

elmdements du caps, ce que les pfesse\ns de Livio in- comme une l&&e 

indisposition. A cette epalue, il n'avait pas exmre pris c011science de la pCscnce Bun o&i 

dans son corps ; ceUe4 lui a kt &tl& dam qu'il avait doM ans, lors de l'ofhnde dam la 

riv ih  Ce rituel lui avait W prescrit lors d'w codtation dans une d o n  de c ~ f o .  

Le pessaec de Livio & travets un premier espace tbhaputikpe, la session & c&fo, 

met l'avou introduit B un champ de significations qui l i k  son corps pour un deuxihe type 



associie qui Iui dimbe9 sans pitie, le sommeil et la pak. D6s 106 la persome bescule dans un 

itat de Me, qui s'exprime par lm changement du niveau Q conscience. &ion l'interpritaton de 

Livio : 

n un Pta de fo fie oii je n h i p  jet6 cles piema, je n 'm'pm c o w  &am la rue. mis 
je suis ahem lent. Je tejbrolr par mon reg& je scrvuliF que tu Ptak pelqu'un de 
c o w  mais pour me rapptder ton nom qui ui ifab, d ' d  tu wmk, je ne 
rhsihmk par Je sOUII;CIb aur gens, mais je m 'effor~ab de voir la persome et je 
n arriwis p. Pa#& tu Ptuh &e &OLF cette chaise a c6td de moi et je te 
voyais b la distme de dir dtres,  de vi* m6tres. 1) 

Ce fragment & k i t  & Livio rejoint les expcriences sensorielles W t e s  par d'autres 

peRonnes lots & certaines possessions. C'est comme s i  face a l'hpmibilit6 d'un eacadrement 

culture1 appoprii pour la demande qui est f d d e  (l'initiation), la perso- r@mMt par la 

fixationducorpslespit i iuneta tde~pemmentt  Jlans lecasde Livio, cetetatplad une 

form plus radicale, pcobablement a cause du ckgd de dsistance qu'il a mmEkst6 et de 

l'angoisse qu'elle a entmide ; un tel &at rejoint cependent des c o r n w e  que l'on observe 

duraot la possession, chez ceux qui n'ont p encore subi I'inih'atioa On parle alors de 

cc possession mvage P, a p p l b  ahsi A cause du maaquc & contde de la prsonne quant au 

moment, au lieu et B l'usage du corps lorn d'une telk possesSion. L'initiation permet ara 

nouve8~ adeptes me cateint mai* du corps, fome leurs scas et les amhe a acccper 

d'abandonna leur c o p  i la divinit6. 

Livio c o ~ d o n c a v i v r e d a n s u n r n o n d e B ~ ~ ~ d q w 1  ilsetxntpaduet 

eloign6 de la &lit& Il s sent vuh!rable et affkiili per le rappon de violemx avec son ce 

ptn qui ~firsaitd'asramrtoutr6le permtal ellantjusp'&touma le Qs lols~u'rn & ns 

enfimts lui dcmsndeit sa Mddictioh On pea s daaanda si retat & cc folie v de Livio n'est 

par l'apcssion &urn tentative dhcspCr6c pou b m e r  du sars & l'abrapdt. Uvio vivait une 

crisc iWtaire prof& et 8 plusieus aiveaux. En pl- aQlecam, Livio Ctait conhntd a la 

necessi~&dCfimirsondlesocial,ealimBlafi~ml~pUidcvraitoccupruwposiPion 
C I  prranmcrdt~d' infer idonperrappat~poa6i lnAucoahahe,danshvit~k~ 

a ~ s o n ~ d m r y i t & p l u s e n p h r s ~ e c L e r a l e n t i s s e m e s t d c s ~ e t d u v d c u  

&kits pr Livio anm soa acpCdence ih ce t t~  a & 



On peut supposer que cette p6iode f o d o m  dans l'histoire de Livio, cornme 

l'iquivalent de ce que, dam l'histok de cenains psychotiques, Birrswanget a -1e le (i mode 

ant@&iiicatif~. Dans le cas des psycbotiques, ce moment fondamental pCcidersit la phase ou 

la personne, oonf'rontke a un v h  t& dwlomux, peut produire, gke a la parole, un sens qui 

s'exprime en un discours dCliraat. Dam le cas de Livio, on put fhk Phypothbe que cette 

situation, v&ue essmtieilement awnme l'app~hension d'une thmgetd diflbse dam ie monde, 

se trouve contenue dans un cadre culture1 qui l'interpdte comme la manifestation d'un esprit ; ce 

cadre collectif h i  o w n  la possliiitei de passer a un d e u x i h  moment oii i'ew se muve 

citconscrite au sein d'un univers & sns collectivement pattage. 

A l'intirieur de cet rnivers de sem, ce que Livio vivait c o m e  I'indicible, c o m e  ce qui 

n'est pas dormt a la mnnaissance par le regard, se tmwe metamorphose en s i p  d'un mode 

plus fidier : le mnde dgi et si@e p les dgles et le coQ des OW. La violare exprim& 

par les anindes du pete gagm une sigdication plus acceptable a pa& d'me logique qui 

implique un diplacement de la cdpebilid : cr Mm pire est &wmc notre ennemi p i s  son 

mariage. La femme a@ en sorte qu 'iI est h n u  e ~ ' p w  now. C SI PIP lopire &s guerres, 

lo pire des &@ib. C 'a W teilementfirt qu 71 riots a &Ids&, qu 'il ne muhit m&me pcs now 

m i .  C 'esr rnarmarntemnt qu 'il recommence a nous puler. )) 



&&ps crises, lorn &sqwHes les halfwinations pment me place centrale a le mvoient de 

plus en plus aux rituels du candombie. 

r JDntenrtais b ct i  des gem, j 'entenribis le son h clui dk candbmbid, j intendah 
la samba & cabocla Une fib, j'aifat lo tour h Cmhoeira towe en&e pour 
voir odr Ptuit lo samba de caboclo. (..) J'aifiit le tow dp tout Cachwiro, de tow 
les d m b l a S ,  je n kn ai pas am*. @and j'mivais c k  moi, la samba 
contimait. A w e  heurheures mat~h efle mitait. ~t pis, jg contmemi u 
Pcouter cles chartsom Nag& &s charrsolil~ @& pis mi+ je ne saisps chanrer 
ces c h e s  ! C'Plaient &?s chonronr embrmilldes, embmildes qup je no 
compremis p. Tau d k coup, j 'e'tub c k  m d  en Pain de cibnnir, tempe pace 
que je wdak abmk saw rpufim", et en Pain de prendbe &s mecdicamenls &fiu 
(..) Afom j'ai e n t e d  mo c h m  El cette c h n  n ' e e  en rrwun 
cCIIllLjbmble'. C'est une @lie ! C'a W me pertutban'on Alars. wro persome m 'a 
prir &ns rnon fit. Je n 'ai par vrc la personne ; j bi senti fa prtbeme cle 1 'esprrl. 

La prunih p d e  du &it & Livio dCbute avec la cc samba Q c&log8 r Dans le 

cadomblt! du Ventura, la figute du cu&xio n ' h  pas, car il s'agit dun candornble &je 

traditiond oh sculs les orirciF adstcat Pourtar& Livio monte que sa gmd-m&e avait le 

Caboclo Tqhmbh, Qat il a hhitt et qu'il -it une fok per a&, au mois de j u i l l ~  le 2 

* La samba de c&o at ic riawl dcr cabocir oik Pon joue unc musiqw venue & la rrmk dc mk, unc 
musiquc on'ginaim dcs Noh dc Irc lfgion du Rcc&Jcavo, & Bahir. 



Livio doit &nc passer par sa grand-& pour nigler une histoke penoanelle ou 

pllsieurs c h i n s  de filmille s'entrecroisent Sai eu la chance d'etre pdsmte clans une maison de 

candornbk loque le Caboclo de Livio l'a pc&& et a ~ a d u  un hommage a sa deesse. Ce fbt 

une s&e tlis houvante, surtout loqu'il a chant& d'une voix compass& par l'btion a la 

maiasurle m: d e  c l t e ~ t - 8 ~  ne m'appamentpar, ce chevalje ihiempmntia la W r e  

Onun. N CoMaissant l'histoire de W o ,  on comprend que k Caboclo o w  le chemin a me 

&wiime identie, celle qui appertient de b i t  a Livio parce qu'elle est cod& par urn Orid 

de t&e, Oxllm. Omm est !'expression la plus ratlkk de Livio dans son modcd'2tndans-le- 

mode : un be1 home mu d'me m e  douceur. aux gestes dilicats, un &e au ferninin qui 

g d e  en lui les lames de l'existence. Cet orirci occ- dans l'LIIlj.vers de Livio, la place 

symbolique de la m k ,  ce qui lui a pcrmis & e n t e r  la &istance de sa grand-mk a I'dgad du 

d m b l e .  

Oxum garantit la continuit6 d'w alliance mythique &lie au sein de la famille 

matemeUe, ce pu'on constate quad on t e c o d t  Po& ghhlogique que maaifeste la 

4llerrp des d i e s  mythiqws & Livio. On passe de Tupinamba, un saint k i t d  & sa grand- 

& selon le mod& d ' a l m  des ghddons, a Oxum, un orixri qui apPement A Livio par 

la naisssnct, mais qyi accompagw aussi la famille maemeLIe depuis plusiem gWrations. 

Cette tram rejoint la samba de cabsclo que Uvio entcnd dam son cc hallucination 1) et qui 

c o d ~ t a l a c b a I n t q u i ~ l ~ ~ ~ ~ ~ d ' ~ d e s m m k r s & s a ~ e :  leNag6, 

nation de sa grand-mk, h Laqdle apptient le TupinambB et I'Ijexh, nation B I'iatacesion dcs 

&ux ligdes, p a m d e  a nrrrterrr~lle - B laqueue appartiemmt Oxum et Livio (hi-mkne &ant 

le f i t  d'un lienentreasdeux fhmiIIes)!Oo 



L'we qui suit ceue siquence dam le &t de Livio &mque I'amvk de dew hommes 

mirs v b  de b b .  Rep.enant l'eqkience hallucinatok de Livio, on put se demaader 

comment interpr& cet @isode. On pense aw kcits et aupr performances de cew qui 

(( tombent N ( bolm) pour le saint, c ' e s t - ~ ~  ceux qui, 10s du rhd, &istent publiquement 

les signes cdturels de l'appel du saint en se jetant par terre ; on Ies recowre enmite d'm drap 

blanc a dew pasonacs les transportent A l'inubieut de la cm@n du culte. En mike temps le 

langage que Livio utilise pour c k i r e  cet @isode smble tmduk quelque chose de la nature 

d'une urp6rience sensuelle source de p W ,  ce que conf'ume I'anaiogie qu'il dabtit entre ce que 

font ces dew hornrnes qui Ie bal-t et un jeu d'enfknt, n o d  cc MPia Cadeira 1). Dam ce 

jeu, dew paso~es portent l'&t sur lem bras atncmistk qui foment uae cbaise sur 

laquelle I'enfant est assis Dans la scbe d M t e  par Livio, la 1&W de Phage mute enti& 

reson des indications qu'ii foumit clans le choix soigai qu'il fitit cks deses : son poi& leer, la 

d o n  de cc touche s des mains des dew hommes, le mwernent de bidanpire (qui est 

absent de l'acte de boim pour le saint). Un corps fxagile et vuhhble, cornme celui Cun d h t  

a la aerci des ahrltes, comme drurP le jeu de la Mmu C d e h ,  ou comme celui d'm po&k ti 

la wrci des diem Les deux Scenes perlent d'un acte de plaisir et d'ebendon rnomentd. Cet 

episode parait renvoya a I'image du moment qui p d d e  l'initiation, ce qui aaduit 

indCniabfement un d&ir d ' k  *tie et d'appmenk au canQmble* Cela se clarifie dans la 

secon& we du &it evoqd plus haut et qui mus iatrpduit en pleine prformmce rituelle. 

Deuxihe acte : le son des uttubqzes du Jtje, la chanson jamais anadrr, la possession 

des femmes. U n m o t f Z t l a ~ ~  les&~actesdu~tdeLiv io:  le ((toucher)). En 

poctugak, on dit k ((toucher des uttaliaquesn. De n3m quc le cttouc&r~ de la main des 

bommes mirsv~&blaacapparelebslancananducorps l ec t toucber~~duJ~e ,~ndu 

p k ,  appotte I'Ctollrdisscmm et le vertige: n Lesfionnws W e *  t o u ~ e s p a ~ s ~ e s ,  dmr rnos 

ou&sC Lo lendemah je me sdr rheine' i t d  &&ement Ptwd en m ' m  & me 

r ~ f e t m o n n r m  ~ S U C C & .  ~Liv ioest&retourau~6d'a ig intetnpmd~pplace 

aumilicudcsfemmes.Dsnslebcrco&sa~?Peut~meiscctpcfoisil*nmppcAcper 

u r r u m t d i v i n i ~ ( h n n n . l a ~ d c s e a a ~ e b ~ m r p d r r L e m e t i n q u i D I l i t l e  

j'oi entendit une chanson, dm je sub devemrfou. Je sub qne cette c h o n  n 'exute pus. Elle at me 
fdie une pernubutioy~ Elle n 'existe pas. 1) 



rSve apporte la crise de ddptmnnalisation : Livio ne se recolnait plus, il n'a plus d'identiti, il 

n'a plus de mm, il est jd dans la plus profonde foIie. 

Ce long h t  de &it nous pennet donc de suivre la trajectoire parmrnw par Livio au 

niveau imaginairr a de compRndn comment le recorn a me histoire rapport& a rnre sdne 

mythique permet de f b k  mrlrir les conflits qui se jouent drns les rapports intermbjectifs, et qui 

se trouvaient circonscrits dans un espa~e exclusivement subjectif, et d'arriver A ua demuement 

quisetraduit parunepisededccisioa II impoctededkquece *it estpr&entkparLivio 

comm prMdant immaatement le moment de son initiation. C'est comme si, apt& avou 

traversd ce ptbiiile parcows, il ne lui &t plus qu'un seul et jluite c&mih En des images 

p u h n e $  organk&s don  me stnrture qui rappelle cefle des &es, Livio condense et donne 

fonne a ce papsage de cc l'ballucinatioa m, qui se jouc sw un plan ptivC, a un autre passage - 
l'initiation, qui se joue au niveau coIlectX En ce sen$ la dabt6 se mwe ckfinitivernent tenue en 

k par une elaboration oairique qui n'ajoume plus le temps de I'initiatim : 

n h m  Lim m 'a tromp exte'nui et m ' o p e '  la question : "Lhio, qu'tsbce que tu as?" 

J'ai re'pondu : "Je ne me sew p bien je &ens fm je ne me smem pluc de mon norn 

Amhe-mi dam fa muison " a Ll fomule findement la daaande que quelqu'un l'arr3ae au bon 

&it : me maisoll de candomble. Uvio anive chez celle cpi deviendra pmcpz tout de suite sa 

m&ede-saint : une f w  quYiI dit avoir cc ador& n et qui, cwieusement, a ete initide dam la 

nation Jeje. Apts la moxt de sa xn&ede-aiat A de, Dona Lina a owert une maison de 

can&mblt Ijd a p c e  que ceux qui sow du J@e m l p ~  p wwir une mtre mison 

Jqe H. 

Ceue fenmrcd'Wad'(harm~(plante~)dans law& Livio sesaoisorkrisalrd: 

O x r r m a v e c ~ p l i s m t r o i s i ~ q u i * a ~ . P a t c e g c s t e & ~ ~ ~ ~ , s a ~  

k~htout*lses~gMal@qws.Lorsduncpanik~he&sali~ 

d~&~LivioneperaTt~lirauclmeidcntificaPiona~son~:scbalui,Oxun, 

O x a a c t ~ v i c n r r a t & ~ ~ e ~ e . N ~ & ~ i m c ~ v o i e , U ~ o  

Idcup&e soalienavcc lansbioadcsmpht, toutenjustihutlarPiaoapouhqucUe iladQ&c 

i n i t i t ~ ~ n s o i w ~ q u c l a ~ o n J ~ e .  



Livio expliqy quc son histoire avec son orixri a &butt d& qu'ii est en& dam le 

ron&'O' avec sa nh.e. Dans ce cas, son o d  est firit ct de berceau a. Toutefois, itant donmi 

l'interdiction paternelle de pursuivre L'initiation, il a dii pmdder a une &rpri&ne initiation, 

c9est4-dire qu'il a dii cutul~p'~~ soa saint. Finalement, il l'a casi il y a un an, daas uae maison 

ktu, parce que d o n  lui, ii t i k t  hire u graduer 1, son 0 ~ u m ' ~ ~ .  M a l e  ce &ur, son identit6 

pmfonde ne v a t  pas avoir it6 totalement afE&e psr ces demieres nations. Wes nt snnblent 

pas avoir pris toute la place, a c'est airrpi que Livio se &finit : n Le J@e me cherche, Ie J i e  me 

cherche, le JZje me ckrck . .  .Ma notion esf Nag&&& mais j 'm' beaucq ri voir awc le J&e Ci 

cmw clk sung de la fmille. )) Plus tad, Uvio risque me &laration plus acplidte au niveau de 

son engagement affcctif: r lCiair j 'aim le J ie  et je s& que rnon appartlent a la terre dic 

Jije et de 1 '@& Ma &re est @& Cbm, mis le J@e court drar ma fmille. u L'iacontestabie 

ividence du lien ptCsent dam La d o n  il hquelle Livio appartient par nakance, associ& a la 

d o n  a laquelle il -ent par initiation, dablit la cheine de la descadeace pui se peq&ue 

dans l'histoire de Livio B travem rm double Wtage patemcl et matemel. 

Dam son travaii nr le rite Zebola, COM (1995b) atltirme que celuGci n w6e uno rP&e 

hmitiollltefle entre les morwles interne et aterne et permet aimi I 'e'mergence d'une padrion 

kkntz'tuire a law automrne et refiie mrx ~ a .  u Dam la ckmache qui mnduit Livio a 

L'initiation, on observe un plocessrr~ smblable. D'un cW, l'accepation & l'initkion 

fonctionrre oanm rm actc qui suit la loi traditio~elle, basee nrr la mdon du respect des 

tladitions dont font rnmtze Ies ituiividividup dam le choix des didtds, un nspct qui garantit, en 

d e m k  hame, la W n  du caadomble. Cela vaut encore plus pour la nation Jejc qui 

s'est toujom PrPC(Lde par UIY pr6quc rigo~llcusc habile de cenouvellement de ses atlilies B 

pa& des m m b  & sa propre fanile de sang. Commc k dit Tom : r le &je at une fdlZe 

s- et .kMm ik ORI lac gr& hmiire fwe a des pnonnes Prongkes, celies qui 

-- - 

lo' LC roncd cst la chambrt sax& or2 sont rCalisCs Ies actcs rituels de I'initiatioa, I1 est intcrdit aux now 
initits C y  enm. et si une pa~onnc traverse c*tc fionti&tc, elk devient inCm4dirMement obligte d'Ctre 
hitide. 
' ~ ~ m i ~ ~ g t ~ ~ ~ ~ l k q ~ i e ~ ~ ~ h ~ ~ e w n e p t i l s c i r c o n f t h n c e s w k h u t d t  la 
tk Ion dc I'actc dt l'iaitidon. Cela sc f i t  Aens c e r t a h  m*om du mdombl& undis qut dam 
d'aums, tcllts qua It Ketu ct k j€je, on rase la tCte au complet, 

La ~~ & ee douxitme riruel aau parah inRuardc par un nouvement que l'on obscme de phu 
en plus souvent prmi *I &ptm du Cllylnmbk, soit la quCD d'tme idtntitd Keac. ~omnc nous I'avum 
mentiom6 au chapitre trok 



Po- Livio n'est pas ime prsonne qui d t  suivi ce plocesslrr de faFon li- 

comme ceh se hit traditimNement dam sa culh~p. On peut s u g g h  que pour pouvoir st 

r r c o ~ ~ ~ t e r  a ses racines religieuses, Livio a dii transgresser c e m b  des postulatp implicites de 

sa propre culture religieuse et se placer dans w position de decalege avec les faFotls de hire 

babitdles. Daas sa constnroion d'une identitti collective a t t a c k  au candomblk Livio 

(( privildgie D la position constmite a psrtir de l'alliance avec la ti@ materneUe, au con* & 

la plupart des homtnes initiis qui, cornme on l'a MI. s'orientent principelement a pertir du 

m&le pateml. 



n Onun est tut OM &is sentimental. OMn efle qporte les &? la joie. les 
pielas cle b trbtesse. Ies pfeuts de la &dew a on dt, fes pfeurs dp sa sr'nce'n'te' 
ou ak sa sm&mce, parce qu 'elle a eu b e 4 u c q  de chrrgnn De 14 cette drnotion 
Pmfe quPOXMI a b e u o ~  soflert. d 'oir le fair que les personnes d'Onun 
s d e n t  beaucoup. Je sets une Pmotton.. Qumdje sub c o m e  ca drmr les li&a 
gui c h e n t  pour Oxm, que je sens qu Me est en nuin de me prenrtorm, n w ~  
c a w  accPrPre et je sens lule telle Pm~rion que plsrob, les lmnes tomknt 
viritabfement. 1, 

Un autre ktew intervient ici pur expliquer la fwn dont du sens Cmerge a pmir du 

rapport etebli entre la personne et son (ou ses) m d l e  mythique. On pea s'appuyer ici SIN le 

mvail d'Augras (1992) qui propose que si le mythe ~ o f k  un m&le de pen& et & 

comportement r, il fiul ariver a (( la syatbese entre ce que le mytk dit et ce qdil eveille dans 

I'ohateur r. En ce sea$ on pew pemer qu'Oxum ofk ii Livio la possibilit6 d.inteq&x 

!'histoire de sa douleur, de sa !muthce et et den indignation, On peut ajouter qu'Oxum ofEe 

aussi a Livio la poss%ilie de mettre en acte cette histok Cette mis en ace n'a pas conme 

unique fonction de sodager sa aistsse par M mCcanisme de carharsis, elle opke &dement m 

cbangement du sens attach6 ace vCcu Qubuxew (Gran, 1973). Ce c-t est attest6 dam 

la W e  de P e e n c e ,  dans ce qu'on put appcler la m a & e d ' ~ l e - m o n d e  et la 

faFon d'app&ader le mon& 

533 - La place du pire dam rat  arbon-de-saint matrif-k : k ru de Dona 

Carmelitr 



Cachoei est presque twjours un sigpe que la pesonne deviendra ua t e a k  digieux. A l'@e 

de o m  ans, cetk diviniti radicalise son appel pour qw Dona Cannetita se mumette aux rites 

initiatoires. Cela se fait par le biais dir kingage haditiornl, des sympt6mes corpoteIs ou 

mentara. Pour empicher que l'& de sane de Dona Carmelita ne s'aggrave, on r e m m  dwz 

un --saint qui, aprb avou pris soin d'elle* devint ron pkede-saint, La msison de cuke de 

ce Wer w t  aux nations Cabodo, Nagd et Ketu Dona Carmelita attirme que c ' u t  un 

cc Noi de la Costa w (r6fCrant ahsi a sa condition d'execlave) et qu'il a rqu son pste dam le 

candomble de la main de son 6&eT & la mort de ccluici ; ce demier l'avait r e p  de 

son p&e. Cette t i f a  fait ~ s s o r t i r  k mract6re traditioml de cette maison de candOmbieT 

marqutk par une autorite ptemeUe bien &hieT q r k n t k  per m pouvoir rqu par Mtage 

~ e t a c ~ p e r u n N o u ~ c a i n ,  

Quad son pkde-saiat est MT Dona Carmelita est devenue filledesaint de Dona 

Eunice, Qnt la maison de cuke apjartient aw nations de Ketu Angola a Nag& Dona Cmelita 

remarque que la cc tigne 1) (nation) & Dona Eunice est dEhte  & celle de son pkxk-sairrt 

dCcCdC ; eUe ajoute que m&ne si me de ses saintes appweaait a la nation Nag& Dona Eunice 

W t  cette nation, Dans cette deuxibe maisoa, le powoir est m a t e d  et la mkrede-saint 

rejette la nation Nag6 apprtde per la cc Nois & la Costa )), un grow -1 apPnenait son 

popre -saint M. A traven cate ckription, Dona Carmelita met en evidare 

quelques-unes des inversions stnmdes imporrams qui existent entre ces dew maimede- 

saint. C'est dans ce contodc que Dona Cannelita htmduit l'histok & l'apparition de son 

- 

Ios a Suspmdrc un saint r ma dire rcomplir des ritueb qui I'empCeht & pouCda son chml. 



Cette histoire iIIu~m me situation dam IaqueUe me t5l.k-de-saint chachsat a obeu a sa 

m&ede-saint, permet a ceUe4 de suspadrr me divinit6 qui lui appanient par Mtage de sang. 

Avant que ce geste ne soit accompli, me persow de la Epnille de sang (une tank patemefie) de 

la fillede-saint intervient pour lui rappeler la place et la fondon de la divinit6 men&e. Ce 

rappel indllll~ une situation owerte de coaflit impliquant la fillede-saint, la mbde-saint et 

r o ~ .  

Il fkut d'abord revenir a la mtion & saint d'ktage. Le Xangd de Doaa Carmelita est 

un saint qui accompgne sa W e  deplis son arr i&qpd-p&e -1; cornme elle I'a 

expliqud plus tad, il cc &it v passer d'me gMration A la suivante locs de la molt du mmtm qui 

k penait en charge dans la @&tion anthiem. Personne n'est zun0ris6 B bloqua la trajectoire 

qui s ' M t  dam la cc ldgende )) de cet orixri. Tout cornme Ies &es humains, chaque orixci a me 

1- qui lui est propre et qw leurs 6lles et leurs fils rx coawvlaissent qu'8 msure qu'il la leu 

rlvele p m g m i v m  A la diffknce dcs #ns humains cependaat, les hisloins des orixlfP 

viennent da temps inmdmriaux et leur ddvoilement prend la fonac des chansons qu'ils 

chntent, du mm qu'ils d v d a  des &es ou ils appcllaissor, etc. En ce scns, le r e b  de Xangd 

&st~comprmQclomdesriawlschczDoaaEuaicc,ainsiquesmnfuPdebientravsillet, 

writ d6ja des indices d'un d t  qui se manEeste B tmvexs & petits gestes & rt%eIlion. 



met en mowement des liens affkctifk puissants qui cornpent beaucoup dam la dynamique de 

vie de &que persowe. Quaat a la mission des or&&, dans le cas Speciiique du Xwg6 de Dona 

n C'esr w, ork i  qui, & la maniire donr les choses SOW 0c~ueIIemnt dans k 
secte, si j 'awir encore btsoin d 'dler c k  quelqu fa d'imtre, if serait lo premier a 
pare. C 'est un o r h i  pis just, il aim que tout soit bien correct (...) C 'est m 
o c k i  qui descend surtout au moment d'exdcuter p I q u e  chase, & faire un 
~awil. R discend m s i  par exe'cuter quelque chose L grandiose, il view ainsi 
pour r&o&e M t rmY drars sa Iigne a Iui pav hnraer des ordes. PMocS, if 
vient m s i  pour f&e cles reprock our enjiim rebelles. p u  f/oi me 
remarque, poro cibnner un c o d  Il mn&e le ckmin pao v i m  d ! 'inte'rieur ak - 
la secteT le respect qu 'on au cbti spirtwl. Alors, il est un om pis 
respecti. u 

On pea ciire que la force symbolique de cet ori*ci &side dam sa pluivocalt6, au sens ou 

ces si@cations, en m&ne temp qu9eUes se multiphent, se potenh'lllis#rt les unes les au$e~. 

Ah& at arfrri se situe au camfour de plusieurs trams central- dans l'histoire de Dona 

liens du sang. venus du lipage patemel. ~tant un aixci de la nation Nag& il ajoute au lien avec 

le p&e de sang un lien avec le p b d e 4 n t  qui comme on le sdt, apptient & une rHaison 

partt une histoire et un caapmis avec la machion. On obssve donc qu'm rdmt symbole 

pmvt le dCplaccmcnt d'un niveau peniculier h un niveau plus g&d : des liens & sang B des 



Untelactedel'wixcio~ncurssisuruneautre~ede siificacations. Dam l'histoirede 

Dona Caxmelita, l'dpisodc qu'elle now matiorme dam le h p e n t  de &it npis plus baut a 

lieu au moment oSI eile avait owert une maim de culte pour les sessions de cabocfo, mais 

n ' a t  pas encore legitimement constit& pour recevoir cet autre group de diviuitds que mt 

les orrjrcis. Cet @isode pr6cipite l'htmhdon de cet au&e type & rim1 dam sa maison de 

cuke ; en e f f i  off& par la decision de Dona Eunice de l'emp2cher & se manifkster dans sa 

fill$ le Xangd de Dona CameLita M& de ne plus jamais venir chez la premik, a de plrddt 

deseendrr cha Daaa Camelita. Cela pnnet ii Domi Camrclita de d e h h  l'idcntitt de sa 

maim- comme l'iatasctcm des nations Angoh Caboclo et Nag6. En ce sens, 

o o n ~ a c e q ~ ~ d a n s l a ~ a & s a ~ ~ d k r e t n n r v e m t p l a c e &  

pke, don  la chainc asodative suivame : m on'xaD venu & son grand-phe, une nation vawr de 



tiyon g W e ,  le fait de valoriset des caractdktkps cultureUes Qnt le dewloppement est plus 

p o d  dam l'lmiveers mas~ulin ne si@e pas ici que les femme~ accepent une situation de 

subordinaton par rapport aw hommes. On o h e  d'ailem que la stwture de la maison de 

cuhe de Dona Carmetita rnaintient un powoi Md, a la &kre & celle de sa m&ede- 

saint. Cela se trowe d o d  sur le plan mytbique per les sexes opposeS de ses dew orinis : 

bs& une cksse, lui apPament par naissanr a est la maitresse lcpitime de sa maison & culte ; 

Xang6, un dieu, lui appartient par Wtage de son grand-* et est subordo& 

hi&archiquementilansa 

r La mcn'tresse de la mison est I d  C 'est elle qui gouvem, tow les or&es 
viennent d 'eIIe* R y (1 des chses que nmn He XigB veut exe'cutet, mais il doil 
a n e d e  qu 'elle 1 'ordbnne. Si elle le foi dws ih s 'organirent. (Cela mime avec 
Xi@ ?) C 'est-tidre, iils se comprenent inis bien &ns le nmde aks eqwiis, lils 
se compremnt. PHois, il hnm un ortake et elle ne le dpfait pac Par$ois, il 
anendqu 'elle cibnne so permivion N 



@wie-saint et au l i m e  de son peR biologique, tout en coafCraot plus d'espsce aux hormnes 

dans leur participation et la nigociation des prises de &ision. 

Cette siquence &actions mise en acte par Dona Carmelita est en accord avec m 

diUYm tmiitionnel qyi plaide pour le maintien d'rme place a I'autoritd patemeUe pet L'exacice 

du dle rnasculin, comme on l'obsave a travers les acppSSions qu'elle utilise pou deairr le dle 

de Xang6 : n e x P ~ e r  peIque chose M, @ire un u, ci pov hm des or&es M, n pur 

jaire &s reprocks am enfants rekllles it pow faie une remarque r paa hmer un 

comeil )A N&uunoins, B la dflCmre des situations ou la conqu& de cette place se fkit par 

l'action direae des homrnes, dam ce cas, elle n l b e  d'une dhiarche rdi& par les femrnes. 

L'histoire de Dona Carmelita s'- aussi de cele que mettent en sctnc les situations qui 

impliquent un Wtage en ligne matanelle et qui concement plus expiicitmmt l'histoire Qs 

fernmes, de leur so- a les questions l i b  B l'identitd f-. 





par M cabocio. Un tel &Cnmwat met en s h e  we dispute en= d e w  figures masculines, dont 

l'une est la w -  - 'on d'un home ii ttavers un ngard f6mini.n. 

Les histoii des pe~onnes s o c ~  dam le cake de I'idiome du candornble dam h 

ville de Cachueira sons en grade partie, articulk a @ de la combinaison de valeurs et de 

significations inscrites dans chacun des modeles es~uissis dans ce chapitre. Comprendn 

comment ces combinaisons o-nt dans le k i t  des pemaaes est porteur de -up 

d'dgnanents. Les histoires d'hybridation de signifiants ferninins et masculins v e t t e n t  de 

saisir, d'm part, les enjevx identificatok complexes qui opkmt c h a  une pasonne (ce qui 

n'est pas explod en pfondeur daas les limites de ~ e a e  t k e )  et, d'autre pact, la f ipn dont les 

pasoms tentent de nCgocier des situations interpersonnelles et sociales (et perfois historiques) 

conflictue1les. Les mocteles &kitage des sigdhts religiew pl.tserap daos l'idiome du 

cardomble &fhkat  un premier axe d'identijication pe~sonnelie fhisant surtout cifQence am 

elliaaces paasg&&ationmUes et aux capports d'appenenance au group. Selon m amre axe, 

d'autres signifiants cultucels pennectcnt aw pasonnes de d a k c  un mouvement d'individuation 

face au p u p ,  et de dCvelopper des strattgies & composition a de ckamposition vis~kvis les 

multiples dimensions du mi. L'ensemble de ces recours v i e m  complder  Ies (enNeux 

identitaiffs pnknts dam Ie pxessus & constmtion de la persom clans le candombl6, ce 

qu'explore le ptochain chapitm. 



Un des ~illxquels se trouvent coafirontes les travawc anthpologiques qui portent 

sur la mtion de pasome consiste a ne pa9 pmjeter sllr les autres cultures le m&le 

individualiste occidental de la persome. C'est daas ce c o w  qu'il hut compendn les props 

& Goldman (1987) lorsqu'il propose que la consPucton de la personne dans le candomble doit 

&re envisag6e a patir de l'idde que k moi p o d k  un cam* multiple qui s'oppose a la 

conception de l'unicid du moi qui cam&kait la pens& oocidde.  Ceci rejoint les 

discussions plus g M e s  qui oat p o d  sllr la conception de la persome qui pdvaut dans les 

classes populaires Henries. En s'appuyant sur les travaw de Louis ihmcm, Duute (1986, 

1994) propose que la notion & persome cocfespond id B un d l e  holistique d o n  lequel les 

p a n e s  se &li&sent B ptir des rapports h i h c h i q u s  et compI&mtah clans lqueIs 

elles se trouvent si tub.  

Par con- une e u ~ r  f i e  de ~rav8ux portant sur le cardomblt met l'accent sur ce qui, 

dam le m e  de cette religion, wnverge avec un m d e  individrlsliste de la pnsorme. 

Certains des auteurs qui travaillent dam cette ligne (Prandi, 1991 ; Lkpine, 1981) chetchau a 

bdsilinws a aux classes d e s  firvorisk 11s observent que la p d o n  est & plus en plus 

l'ordn hikuchqw &ni per k cdte. 



collective. L'auteur suggk aussi que le langage du d m b k  p h t e  des .. . q- 
adapees aux aspirations individualistes ; elles anireat cataim citadins qui devianunt aloa des 

adeptes du culte. A I'appui & son argument, I'auteuc souligne que, dam k candomble, ctlu 

guerre est comtitwike. [a m e  est constante. I'aJbmtibn personnele en irnpe'rariV4~. Ce 

cuke pourrait ainsi secvir d'appui a une qu&e d'6pamWent penomel comportant, enm 
autres, l'i& &me ascension sociale ; Ie fsit de cecourir a la religion perm*hdt d'accumuler, et 

vienfrait manifkster, un powoir qui owre aux pemnnes I ' d  ii une c-*pulation 

&que du monde a. 

De son &te, wine (198 1) cherche B ampredre la popularitd mssaate du candomble 

permi les Blancs qpammm a des classes plus favorides a pactir d'une etude des d l e s  

mythiques pkemts dam le candombk EUe pen de l'observation que les adeptes du culte disent 

que les hunains &tent du ama&e des orix& de leu ete, et le npDduknt. L'auteur 

decrit ainsi les c t  &dotypes de personnalitti N correspondant aw seize orixao pdsents dans le 

pantheon du d r n b l t ,  a & la combineison & quatre aspects pincipaux : des traits se 

d f b t  au corps, des cmctddiques assocides a la sexualit& Qs traits qui &finisseat m pmfil 

psycholqique, et un certain type & comportement social ckfini par son deg& d'agnssivitt!. Il 

coaclut que 

~nLi~~~quis'adapcbienawvale\l~&I'individualism,cequi v a h  lesenscontrairede 

la position de GoIdrrwr qui soutient qu k candomble s ' k a c k  bun &e iadividueliste & la 

persorme. D'm&anpcrnmqucc*rdivagawsd'-s'arpliqumtpetkKt 

p u c l ~ 8 1 1 t e ~ ~ ~ ~ d s a P d c s o o a m d * i ~ ~ : ~ l a c a p ' t a l e &  

srroPaubpwrpraadiBSalvaQt&Bahia~LCphw,etdarrPdn#poitcsvilLs~ 

G o ~ l a ~ h I ' W ~ ~ ~ & h p v i n c c & R i o & J a n c i n , e t h ~ B l ' ~ ~  

dccdlt&BabiaN~b,s~~iuuappocbe~Ooldrmnsadicmquela 



s~ucturr du candomble est centr6e sur un 4 1 e  mn-individuab de la perso=, 
. du contexte cutauel dans lequel il s'inscrit 

U me s e d e  utile de re-situer cette discussion sur la constnrtion & la pasonae dans le 

candornble, dam Ie con- des idees d&eIopptks par Battaglia (lW5). Cette auteve consi&e 

qu'il faut poser la question des laisom qui ambent catains gmupes sociera a opta pour me 

rhetorique individrlalissvlte ou une chhrique cent& sur l'i& d'une personne relationnelle, er 
se drmaader quels sont les efMs attedus ou appn5hades &dent & ce choix. Baaaglia 

attaque la cc fkuse tension)) qu'ont Ct.eee les etudes antbropologiques en hblissant me 

dicbtornie qui m i e  les mi& occidauaes a l'iadividualisme et les soci&k non- 

occidentales B un modele de persome relationnelle. Selon cette aut~+ les dtudes qui cherchent 

a te!iaPcrire ces dichotomies dam des contextes spicifiques d'utilisation obsavent que les 

persannes murent a l'un ou l'autre des &ux m d l e s  dans le cadre de japt rhhriqws qui 

pmticipent a leur constmction identitake et qui prermnt sem a I'Meur de con- 

pagmatiques pmticuliers. 

Mon o M o n  du cclldomble clans la ville de CachDeira va dam le ms  & Ia position 

..que #fad Randi quand il identifie les cam%%dques du candomblC qui s p&ent a une 

utilisaton individuahante ssns qu'il den dsulte de contradiction mjem avec ies valeus a la 

cosmologie de ceue religion. CepardaaS cda me parait Em riadice mob du f6t qque le 

candombk m t  lpac logique iadividuahnte qye de ce que son laqpge redk des 

potentialit& i n d i v i m  ; ces & r n i h  se muvartient sur-valorkh daas le cadre dcs 



d o k t  tmp d'impoctmx au groupe au d & b a t  de la position occqnk per L'individu. L'auteur 

souiipe k f3t qitque, dam la societ6 yansi, 

N une structure socide "martlYeste': oii priclbminent les rappts cI4nips qui 
assigraent a chrrcw, tore pin'on oflcielle darrr la socidte', se conjugue u uno ame 
strumre der rehom. sotqaente a la premiire et qui &ssine u 1 'indivh ia 
pussibilit6 d ' m  certuiine prtidlarratzon pa rapport a son grope M 
(Coch, 1980 : 140). 

Une opposition similaiR se rmwe ap k plan des q h e s  symboliques pksents dam le 

candomble de Cachoeira ; s'ils temoigeeat d'une stmctm retigieuse fond& sur me conception 

~lationnelle et hihrchique de la perSQnne, ils cornportent en mihe temps des rnbnhms qui 

favorisent w individuation A pa& du langage m&ne du candombld. 

On n'a jamais vdritablemeat expior6 la teasion existant mtre ces deux @les dam les 

&udes sur le candombl6. Lm aukus qui &f&t une maception sociocentrique de la 

persome n'ont jam& p&& comment ce s o c i m e  a vient A s'acaraiisa dam 

l'expcrience de vie des ~~ B penir & l'utihation qu'eks fbnt & I'idiome religieux. Dt 

leur ode, ks auteurs qyi se sont centds sur la faFon &at le langage du candombld comporte en 

tant qw tel des dkpsitifi d'individuadion, se sont limit& au rapport qui s'erablit enire la 

personae initi6e a I'orixh maitre & sa cetc. Ces &wc comts  se mt developpts selon des voies 

essentiellementdistirrtcsetlesaute\pssesontpeu intCressesaleurchevauchenreat :tandisque 

le premier group &auteurs en venait B ilabotades systhes symboliques complexes aclxqueIs 

l ~ ~ e t s p a r a i s s a i c n t s e s o ~ e n t i ~ I e ~ ~ g r w p a c ~ t & c e s s y s d m e s  

complexes q u ~  ~e qui s'achullisc daaP P a c p C r i ~ ~ ~  & vie des ~ S O ~ E K S -  Lt pup 
minimise k jeu des mdcaaism*r &individuation en ne v o p t  dam k cqlrrhmbk qu'm 

e a s e m b l e ~ l q u i s c ~ & I ~ ~ a m c d d e n r n q u c l e s p ~ o r n r s i r € ~ q u e  

npoduire le systemt. En vouht  mme en &idaxe la c<psychologie~ des adcpes du 

amdcmb14 le&uxi&negrwpd'auteurs 1aisgcpercontredtcdtC la sigpifierrs nligieurcqui 

~ ~ ~ i c n t i ~ m o d # t c u l ~ i ~ ~ ~ ~ e l c t h i C l a r c h i q u c & l a ~ ~ t e ~ ~ a b R  

&&~ilerks~Biadividurtim~&P~dulllOdtksoeiocclllriquclui- 





Le travail demeure tr6s imponant come premiere tentative pour cornpRndR 

de quelle d & e  les pemnnes tddknt les elhents du sy-e symbolique du candombk 

daas let0 expdience vCcue. L'auteure cherche a in- plusiem aspects de la vie des 

pemnnes en se d f h t  ii la fois aux d l e s  mythiques et aux types psycbologiqws qui leu 

conesponden~ Tout cornme mine, Augras se centre sur l'influence -pale qu'exerce un 

seul orb& le maatre de la tete, sw la pasonnalitk de dque individu. E k  aceorde cependant uae 

vdeur absolue a l'idde de Bastide d o n  laquelle la petsonmhi de l'individu se transforme en 

celle ck !a divinit&"? Dens son intnprCtatin du rapport entre la persowe a son o* elle 

chen:he systematiquemezl~ a identifier la fmn dcmt la p~onne &out les conflits d'identie 

qu'elle vit, a mven la dccowerte de son cmoi aukntique~ ou de son cmoi c&chb  que 

viendrait incamer I ' o U  Dam ce sens, on put dire qu'Augxas tombe dam m ductionnisme 

psychologissrt Si la pasonne pmient a clkouvrir son cunoi authentique,), elle se trowetajt 

dellanent rdtamorphosee par pun rsppoct avec la divinit6 ; dans le cas contraire, si ma codit 

idensitaim demMe non &oly son orixa drmeurerait situi dans une position & double,. 

On peut dvoquer ici la critique h h s a n t e  que Ccapnzam (1977 : 1 1-12) formule B ce 

n to resist the redbetion mdcomequettt &tonin of the #it irdiom into a second 
idbm, the ''psychoIogt*cal" 8 0 ~  in which we in the modrrn Western wwId@eel 
more conjbrtable. The spirit idiom (I should redly say spWt i d o ~ a  j b  there 
are &hte&si@ijfcant wriclltms m the idiom throughut tk work$ powiks 
a means of "serfkwti&on" t k  may well he mdFm& cdrerentfmn tk self- 
artiku&tion of tk W a t e m  (zieniward, l Mi). Mudr of what ir artr*diated in the 
West as within tk iiuh&W nwry be arti*CUI&eodap o ~ s i d P  tho itadhdkd in those 
societies in which the sptir't Mom ir n m r ~  w (PwilIort, 1972; Gawimrt, Cbpter 
10). 

Goldman (1987) accuse Bastide de fonder sa thCaie d t  la possession dam le candomblt sur un nodtk 
occidental de construction de la pemnne. Sclon Goidman, Bastide consoit r l'exbtence prddabte de detac 
Btres iniuidrlLaIis, douds k caract4iistiips propres (le "mi psyclioiogique*'dkfi& et Ie amdPie de 
pe~01tl)uIit6~ de I'wixd) qpi ne pavwnt se remower qu 'uIt&iewement B (p.96, m IIYIuctl*on). Pow 
Goidman il n'existcnt pas, dans It candornbl6, dcux &es B priori individdids ; It tiWfille de saint est 
originellanent c q u  en tant que multiple et P(kixi vient reulement aidtr l constwire c*te multiplicilC I1 
s'agit dune critique impomnte de Gddma par nppon au mail de Basti& pincipslemcnt panx 
qu'avcc fcac critique, il dussit I identifier la &he avcugk dm mvux i Mdaec psycbologisu~te qui 
cmt SUC&& B celui dt B a d e  et qui ont puss6 I ' d m e  uae inteqwdW011 brdt sur me psychologie 
occidmtde. LC p m b h  &hie don dans Ir non ramd- d# multiples dimensions & Is pcnonnr 
que vicndtaieat m &id- les divinids- 



Cette critique s'applique bien arm auteurs qui ont d u i t  la richesse des m a n i b  

d'usiliser les d l e s  mythiques du candDmbli et, plus hgement, l'idiome de la possession lui- 

mihe, a la seule decouverte d'un ci moi d )). k f& p l a t  l'hypothese que la disponiiitd 

de mod& mythiques au s i n  d'une culture favorise un jeu avec les Mkntes dimensions du 

moi, don un processus plus dynamique que celui que nrg%re le ranplacement d'm cc moi 

hauthentique )> par un cc moi dprhd )). 

Le philosophe Chdes Taylor (confkmce, 1998) postule que L'aspiration de l'homme i 

me cfftaine unicid du moi est sans do* universelle. On peut cepadent penser qu'une tde 

aspiration constitue un horima gthkal w l'aniere-plan dqwl se ckploie un processus de 

definitions et de dfinitions identitaires constantes dont cheque &re humain fhit l'ocpirience a 
mvers n un didloge, p$ob pm oppition, avec Ies irlenh're's que "les tautres qui compre~" 

d e n t  reconmilre en mus P flaylor, 1992 : 49). Dam la m h e  ligne, Ewing (1990) a h i t  un 

excellent article oh elle atfimv que I'eqtkience des peMnnes d'avoir un moi unitaire se 

ntrowe dam plusieras socidtk, y compris dam celles ou les pemnrus oat 4td decrites cornme 

mahemat des cc highly porous innapRoaal boundaries n, teile la soci& indienm. NeannOins, 

d o n  l'auteure, cette exptkience est en fait me firsion de totalit6 ( (4 the illusion of wholeness ))). 

pmce puc ce que l'on obsewe lots Qs M o m  sont dcs cc selves that are highly context- 

dependan and mutually inconsistent u @. 259). t'auteure p p s e  un modde feissm appel a 

Pi* de a shitting ~ l w s  N, don laqwlle les q&mtations de soi sont comtamrmt en train 

&sedaenfoactiondes~~ntextes,endpaase~desina~quimtl~soucealafois 

a P d e u r  a B P in&ieur & la perslonne. Ewing (1990) rejoint Crspenzan, (1992) quad cclui- 

ci pmpose de recourir A un paradigme dial@ pour compmdre let3 variations dam la 

constitution du soi. 



peut appeler les soi multiples On peut pensa que l'idiome de la possession sTav&e m ncoras 

puissant perm- de chudre  le peradoxe de la multiplicitti et de l'unicit6 du mi. 

Je propose ici de considtker cette q d o n  a parPir des possibilitds qu'oflk I'idiom de la 

possession en termes des tapports avec un ou de multiples esplits et de la @on dont ces rapports 

jouent dam le odn d'un pmcessus de constmction identitaire. AM, le potentiel Morm8teur 

pod p les rapports dialogiques qui s'etablissent entre les pemonnes et l em divinitds put 

amener ces personnes a methe en cause les certitudes qu'elks avaient macemaat leu identitti. 

particuli-t en situation de conflit. En mCme temps en recourant a l'idiome de la 

possession, les perso- menent en aeum les m i m i m e s  qu'idmibie Ewing quad ele 

evoque (( what is essentially metaphor to organize experience D, la &on dont la persome 

construit une cohennce au sein de la multipliciti de ses cc soi D. L'idiome de la possession 

permet iurssi de domvr folm cateias dcs dialogues qu'endent la permom avec l'eatourege 

et avec efle-dme et de rcdeploya la mowawe da pmesus ibtitaires' ' I .  

Cette id& de la fluidit6 da prooessrrs identitaim et & la p o d  des h n t i b  

paso~eiles rejoint les &k2cions de Milan Kudera (1986 : 41) sur le roman dit psycho1ogiqw. 

Il M t  une situation ob un des pasomages fjlit face a son image dam le mirou : 

''I De plus, si Poa coisidtrr k dk ddhkur quc joue la divinitt cnm la p e ~ l n c  r un was (ou catre la 
p e ~ ~ ~ t  et elk-meme), et si h divinit6, en tant que mod&, parail bien v&iculer un discoun social avant 



c a m e  elle est. )J Lors de cette fde, Oxm~ etait tout habilk &or, entot& de gens importants, 

ncevant lem hommages.   ten due sw mn lit, la robe de nuit un peu &hi& par I ' q e ,  M b  

ddesse et la consickre comme une autre en m h e  temps que son regard malin traduit uae &ute 

quant a cecte apparente distinction identitaire. commence et ou finit le mi ? 

Pour Augras une syn- entre le &me et l'aune s'o- au moment de la possession, 

admettare qu'une syn- de cet orQe se pmduit au moment de la possession, on ne peut passer 

sous silence le caraake p m b 1 ~ q u e  que compoae l'id& d'une telk synthes. Comme l'a 

mnaqd Lienhanit ( 1995 : 1 54) : 

r in stcues of paaressioion which m y  Dinka mqy experience and cdl must certaidy 
haw seen others, dMnities 'bsue" or "capwe" tho human perso4 ba& a d  all. 
Tho serir then temporarily replaced by a god both subjective& and object&&, 
flK it qppmrs that the person possessed har no dyectiw wn'ewe 4 
possession He (or she. Jbr it om &pens to women) is repaced by a spriitual 
king a being of another or&. People agrpecp tempormly to lose "self- 
cowof ': }, 

Nos o M o n s  a Cachoeira vont dans le sns de Pi& selm lquelle, au moment de la 

possession, la persome est rexnplsrpp par la divinit6 ; c'est ce pue confirment toutes les 

d'tm pcrsoanct, Ies liens -[is avec e lk  vienncnt complcxifitr la possibilitb d'&hnges dirlogiqucs et 
dtcoart~~tt*on identihire. 



que la possession influence directemat la &on doat la persome appr6hende le monde et elle- 

h. Livio monte ainsi : 

(t (Qu 'est-ce que tu ressenr qumd tu reqois Oxum ?) Chi se senr embrllp, on sent 
le saiht sbdacer en nour. ((Qu kst-ce que tu sew drrs ie cotps ?) Ce sonr dm 
choses on n 'a pns le &o& (dP puler. Ce sum des choses b p r o p  ctesquelles, 
si 1 'on &mantk? CM pius rmciemv i% ne ripodnt  pas Mair la pernisre chose 
qu 'on sent vemnt m( Saiitt c 'at le sd et le cam-. Le caw tire (occe'16re) et lo sol 
ctevient r'nrtabie. Il m m p e  tot$ows queique chose SOW nos pie& qu 'on vetit 
meme d'qiomb et on ne rimsit p. On sem unefioidezcr, tore glmefioidP. Il y a 
desfoir oh je nds &ms me place et je sew cles gouttes d'emc tomber sur rnoi 
Maioif nepleutp. Alorsjedk: **Oh merci!"C'e~deI'euuJFoi&a 
f i e  mid aux m. De la glace m2me a *ire mal. Des gotines de glace en pain de 
tuntber no toi Tu seas wre surte d'ac*s, un tp de balancenre~ qw1qw chose 
atam le cav,  le s d . .  Parce q u ' h  quand elle me pred elle m 'enlace s w  Ia 
firme d 'e'monon (C 'esr comment qa Lhio ?) Je senr un &I? dp plercrer, du 
chagrin Pqfois je n'cariw  me pcs... p e e  qu 'eile me prend tout de suite. 
P@ois. j'arrive bphrer  avant ceka Les lames tombent M. (Livio, fils&-saint) 

Livio, c'est lT61dment cc eau )) qui fonctionw c o m e  me m&pbre asdant ce qui rebe du 

physiquc et du semoriel & ce @ est & l'ordrr du sens et des sentiments. Travef~~~lt  ies 

les experiences affectives a qui me nmate son histoire, ime vie pleine & cbaBrhrp et & 

incorporCc (bien ckite par la m h  d'embdmenl &veIopp& par Csonb, 1994) qui se 



commence a sent& le dos, le dos. je commence a sen& un true conme qq uw 
cdbdeur... >r 

ch i r e  ce qui se passe lors de la p o d o n .  On put ajouter que cette acp&ence porte en soi 

l'mbi@h! prop a une exptiience d 1s resemblances entre la divinie et la personne 

possedet r jownt sur un qistre Speculaire par le biais d'w- cocporelles et affectives 

profoades, sans que l'on plisse parler d'une v t a b l e  cc hion  d'iQltitCs 1). N b o i n s ,  les 

pefsonnes en jouent sur le plan rhdtoriqw et ce jeu rhbrique indique que les h n t i h  entre le 

ks prsonn*l de son entourage : 

n Mre Jrai i i  n ' e s t p  w f l e  d 'Onan elle est Onon ellednte. w (Tom, fils- 
d o s s h d , ~ p p o 6 & o a ~ )  



multiples jew de miroir, qui vont d'w reconnaissance de mi dans l'autre au refis de cette 

~~ ou au sentiment d'une camhe &anget& On pew dte que la force de l'idiome 

dans lequel s'inscrivent les modeles mythiques &de dans cette capit6 de joua avec la 

possibilit6 d ' b  et ne pas itre, et de n'opk de syn- q y  sagiles et tmsitoirrs Lomque 

Q tdes s y n t h k s  se n$~&mt, eUes s'brporent toujom ciavantage a l ' h  de la pemnne avec 

la force que leur confm la pmgmatique. On peut robsaver quand on c o n s i k  les kits de vie 

dam une paspective diaduonique, a la &&re d'une biographie. Je veux ainsi proposer que 

ces s y n t k k s  ne se limitent pas aw seds moments de la p e o n .  Ules o w  a travers le 

a jeu avec l'ambivalence N qu'enmient la peRonne tout au long de sa vie pour do- sens a 

Ce mouvement erme caraairr wnsitoire et nipitition &finit le camct&re p c e s w e l  du 

rapport enm la persome et la divinitd, tel qu'il se fonde dam l'actualisation et le renouvellement 

d'um a l b  par le biais Q sacrifices, de la possession a de I'Cchange d'&. M d e  (1958) 

note que ces pmcesus augwntart le de@' IS aquel 1'0rix8 est dims la -me : 

n C'est I'Chixriguidom ouquiaccroit / W e ,  mabl'Ckixci ison t o w a  k i n  
de cet itre. (Bastide, 1958 : 216) (..) le stmt plur ou mobs Pled [& la pasome 
initi6el se mamieste sans dowe, ext4riewerne~~t. pcrr le pouvoir, par le 
cod me^ pa l'aatm'tte' sur l a  individrcs qui OW w statut plus bias ; mi& 
cene uutoriti n 'at que I'irradian'on &? I '&re, ou mi- encare : dh akm' d 2tre 
pue I'M a chnr la persome 9 (Bastide, 1958 : 213). 

t ' 4 ~ ~ a t ~ q u i a t a s o c i ~ i u n c o k r  
'' Cc mot bit rC&mcc I ITi& d'une augmenm*on de la fbcce, du p v o u ,  du nivau d'intlucaee ct, en 
dernih haace, de k 4 substance hma&ielIe u quc Ia divinie inscrit dans Ie corps dc I'inia'd. 



la pasom et l ' o d  ~ ~ S t r e  de la t&e. Toutefois, le dle articulatoire de l'idiome du candombk 

par rapport a une midfinition de l'identitt! de la p c ~ a a e  possCdee r trotwe complexifiC par le 

fit que plusieurs or& pewent posdder la pesonne et que d'autres esprits que les orhis 

peuvent venir en eile par la possession. Cette muhiplicit6 vient awentm la r i c k  et la fluidit6 

des k f a  identi* p m ~  a la personne et qui marquent son rapport aux autres. 

Plusieurs divinitis se trowent ainsi aSSOci6es dans une w e  persotme. Dans le candomble, 

m h e  si P o M  m a i ~  de la t&e demeure la principle source d'influence, les pe~nnes ont 

toujou~~ des rapports avec plusieurs divinit& qui prennent des places plus ou m o b  importantes 

selon les situati~ns~'~. 

Ainsi, Goldman (1987) soutient que la personne n'aquiezt & plein staad dans le 

candombY qu'B prutir de l'inscription rituelle de plusiem divinitds dens son h. Selon lui, tout 

adepte du cdomble  =Eve la constmtion de sa pasonne au bout & 2 1 am d'initiation, ap& 

avoir fh! I sa t&e un ensemble de sept orixas (appeld cc cawego dp sunto n), m & (qualie 

enfmtine de l'orixai), un egum (esprit de mart) et im acu (mesager entre les hommes et Ies 

orb&). Ce qui en rrsson est !'id& d'une coasmrtion progmsive a interactive & la pexsonne 

en rehion h une d i e  de divinittb a d'dlbents symboliqucs dispomibles dam le candombk et 

entm leqwls on peut sans doute perler moins d'addition que de cocnbinaison, au sens chimique 

du tame. La perwnc~ est coque comme n une spuh&e complae rdsdtunt cle la cwxisfeme 

d'une sac dp CO-4s nratdrklles et i.e'rieIIe.s w (Goldrnan, 19%7 : 104, ma 

tmduction). 

"' Dnr I ' m U  ir eownologie ct Ir pmgmatique sont beaucoup plus ouvertes I l'aaqtation d'un 
pluniitt de divini* awquelles tme meme pc~onnc +at. Lon dcs rituels, ces divmes divinitds 
pos&dat la per so^^ ; dans la vie qwtidienm, on d i i  & plus & d l e s  pounnt I intcrvenu drurs 
Pintcqrdmtion dc t ~ o l l s  caw&es. A la limite, L'umbmd. rrrcpe me elk diversit& & divinit& 
d'appmenacc put cenrims pnanacr sont conrid&&$ comme ayant uac t&e -16 d'un a village ck 
divinitLs )) (al&ia & smtos). 



marge. Exu est l'exemple le plus clait de cetk catigorie d'esprit ; c'est tm esprit qui est 

rimkrnent fix6 en chaque adepe du d m b l e ,  lorsqu'on lui offre un d c e  aprts un an 

d'iaitiation. On peut aussi mentionner ici la co-e feminine d ' k  Pomba-Gira don le 

prototype est d u i  d'me femme pnl6tituk. Ains'r, en p h i p e ,  mute pesome peut &e pos&k 

par Fxu ou Pomba Gira En pratiqw, cependen, une teUe possession renvoie p ~ s q u e  toyours, 

dans le cas des personnes initib, i une connotation & marginalike Dam le cas de pemonnes 

non-initides, la possession par Exu est twjom le signe de I 'existe~'~ d'un codit qu'il faut 

rtgler. 5 ce danier cas, la prkerxe d'Exu ou de la PomWira signifie soit que l'ckixi de h 

persome appelle cette d&&e et veut qu'elle =it initiie, soit que quelqu'm d'autre a pratiquk 

& la sorcellerie contre elIe et lui a envoye ces esprits. 

Malgd les connotations aigatives associ6es il Exu et qui renvoient a m &at marginel ou 

ambivalent @erce qy'en m6me temps dangerem et puissant), la figure d'Exu se trouve in&@ 

clam l'idiome du candomble et intervient dans la constnrtion de la p~nnc B travers la notion 

de k u .  Selon Elbein dos Saotos (19751 Bare est la m a n i f i o n  individuelle d'm wipe 

d'expansion de la matihe, pe~onnifie par Exu. On put ainri penser que certains signifiants 

margbm sont jllWrpon?s B l'idiome mbne du candombit a y demernmt dans un itat de 

virtuaLt6 ou & potedalitk. C~eae pdsence est trh imponaate clans h coatexte du jeu des 

ambivalet~ce~ &oq& plus baut Les prsooncs pewent s'en savit pow articuler leur exp&ience 

pefsomile, particuli&exnent dims le cas de p~anncs qui se sitwnt la marge & la societe et 

dam celui des prsomvs psy~hotiques~ 

divinitds qw ics c k c k m  ont sowent terms B 1'eCan clans lew aaalyse du ~andornb16'~'. U 

s'agit &s caboclos (ks esprits des aukidiens), des b o i  (les esprits dcs M a s )  et des 

manjoe (ks esprits & merias). A Cacboeira, mm avons mnarpuC quc 1s p~auws sant 

~~mpp~kpmdemetrtplesorixs~maisarrssi~c*rautnsdi~~la 

~ d c ~ o ~ c e s d a n i e R n c a m t ~ ~ ~ f a ~ o r m ~ s ~ i t r a V e L S m ~ i n i t i a t i ~ . ~ l s  



arrivent simplemeat et prrnnent possesion de la yad'8, en g W  un an ap& I'initiation 

Come le m o m  Iriart (1998), ces esprits o~cupent a I'int6rieur du culte une position 

sccondairr mais daamoirs hpomte per rapport a cefle des oixis. Ils ne se situent 

cemkment pas au mihe niveau & marginali~ qu'Exu et PombGira ; ils occupent 

W t  me position qui, don Iriarf permet d'insnire dam l'idiome celigieux une flexibilite 

Li& au fhit qw les ritueh qui entowent ces divinitb se pnknt davantage a l'inoorporation des 

symboles Q la vie quotidieme et domnt ainsi aux personnes une marge additiomlle de 

creativite. 

Contrairement aw or&, ces esprits parlent dialoguent avec I'entourage et 

poddent souvent les persom dam l'espece de la vie quotidieme. On a cependant 

l'impression qu'ils jouent mias pour les femme k die d'un modde identitaire ; le rapport qui 

sT&ablit entre la pemm et le caboclo est pldt  centd sur sar alt&it& Le caboclo app&t 

c o m e  l'autre qui v ia t  rn-, et sustout meme en question, Ies cappoxts sociaux source de 

conflits. La possession par un cabocb acceme la diffCnrre entre le fCminin et k masculin et 

exprime lemasculintelquepequparlesfanma, danssonappectideal(annmec'estlecasdes 

posessions per les orhis masculine) mais aussi daPs soa aspect burlesque. Cette particularitti du 

riavl nde lapwrscssionparccsespritscollfete hasderniers me plaoe importante dens lavie 

Qs femms ; eUe mt en w o n  l'univers et ies co- xnadb, en m h e  temps 

qu'elle leu o t h t  un espece & ampdkmion et & complicit6. 

Les notiom d'amxstdt6 dd'l-dritage soat fondaumtdes dam le  cad^ du candomMt. 

Elks pcmwmcnt d'expkmr la tension dynarnique qu'on obsan entre uu COIlception 

relatiodle a biCladhique & la p ~ o ~ e  et la -bW de ndcardsmcs d'hdividuasion au 

sin mCm & l'idiom du cadaaW. this un arcicle su la &an & pclsom~ en a- 
N o i r r , B a s t i d t ( 1 9 7 3 ) ~ l i t : u r u ~ ~ a a f C t n s l o ' l n d a i n s c t ~ r a p p r o e h e s ;  il 

~ q u c c * r ~ ~ r ~ r o c t 5 ( o l ~ ~ o c r r t a i n e ~ ' l t r d e p h & a s l ' a b s ~ a c W  



&s m&es 1ointdm n Dam 1'- du candomble. la notion d'encesbalite a ghddanent & 

appmhde dans ses amotatioas abstraites, mihe si plusieurs auteurs mntiormnt aussi un Lien 

entze les divinitds et les aw&s rapprocMs 

Bastide (1958 : 217) observe que, dam le canQmbM (( la &initi peut bien s 'Wte r  

mmi; cet Mritage n 'est pas ra4'anmim me dgle fOndQme~ale convne en A m  (..) u. De son 

&tt, wine (1986 : 18, ma traduction) f i t  : 

ti C k  les dPscenrhnrs &s A w n s  h Mia I 'oriwi parse dp pire a@ et peur 
aussi venir d ' m e s  persoms do la fdille. telles une grandandmire ou me 
m~~~raine. M 

avec laqueUe les prsomrs se dWent spontanbent au fait qu'eb d e n t  Wt6 leus 

d i v i n i ~ & l ~ ~ p h e s ; c c f i s ' e s t m a i a t c s f o k a v C r t ~ a u o s i i m p o r t a P t d w s l ~  

bire,qucladecowcrrc&~~mastredtleurthe.~&m'a~~~qu'il 

s7episseitY&que~chosc&bcaucoupplussi~catifqucneledonnai~~pascrIes 

sp6cialistes&~cudcdu~Mt,arorr&msjorpsDcplu~,cequcl~plsauwsmrrp 

e a p p o I t a i e n t ~ c e ~ f a i s s i t u n e p l a c e p l a c c a l K o n a n e ~ & l d t v i e ,  

comml'aauagimttBBsli&(1958 Al7) : rqvrndonr'nlemgele~poprcovnainola 



Le fait que les pemnnes de Cachoeira tendent, en plant de 1- divinitds, ii evoquet 

1s persoanes sigdicatives indique pour e k  I'hnportance de toujom se percevou en rehion 

am autres ainsi que ceUe de la qualit6 afEErtive des rapports mentiomis. Aim que le pnmia Q 

ces aspects va dans le seas de la mtion Q pesome ~lationnelle, le second renvoie am 

nrd;crurismes d'individuation qui pnhlent ii l'iathieur de pupes  sociaux s~c iocen~~ues~ La 

prknce d'un discours qui aocorde me telle valeur a l'hkitage des divinitds et B l'obligation de 

continuer a prendre win de ce qui vient des am&s saait alors le pmpre d'un modile holiste 

demurant @ominant dam la ville de Cachoeira. De maniirp invene, l'absence d'un tel 

discom dam les grandes villes serait le s i p e  de ce que Uphe a identifib cornme &ant la cause 

du privilkge accessif accord6 a un rapport duel personne/divinit6, et rwvarait ainsi a 

cc l'atomisation dcs relations sacides N. mi, vlon Calligark (1993), clans me societc 

individmke, 

'" Basti& st r&.CRre au moment de h divination quad le dcvin jouc la auir pour dCfinu It maitre dc h 
tete dc la pcrsonnc en qutstl*ollc 

I1 hur now quc I. co~ocul*on dc sociocentrisme quo I'm nrmuve duu k contcnc de Cachaim n'a 
pas la m4me ngucur que celle Wte en contexte Afiicain, Au BrCsil, pour c t  qui a Qait aux esclaves et 
l e m  descendants, le syst4mt des lignages afticains a && *it ainsi qut les tdles et Its positiuns socialeo 
quc les pcrsonnes -art en Afiiquc. Nhmoins, cch n'a pas emptchC quc, dam touts -ions 
btCsilicnnes, on ait r e d 6  des organisations tuxirks hiCrarchiqm a la tradition rfiiahe s'cst rndan84e 
mvcc h rnd i t ionpat r ia rca Ie~qucceso i t  surle plvldelasrmctuce& lrhmillt, da mpports 
hommc/femmt, des rapports ennc lcs ctasses oociales, etc. Ces oqpnisaths subiucnt des transfhmtioclo 
dues h un pmcos~us croissant dc modemisation P I'ocum dans tout le pays et dtji ats am& drno les 
mCaopoles, processus qui cnwnc P incqmtion gmdissantc d'un modik individudii dt la personw. 



inti'uhbn ou pas danr I br&e symrbdique de la cornwnmute'~~ @. 92), d'une facon ghirale, 

les rndles  mythiques sont portem d'un ordre symbolique dont les gens se sentent partie 

pmmte* Le fhit &adopter les rnakfes mythiqws mobilkis par le candomble est m u  conmre 

l'effet d'un disk si& a l'extkieur de la personae - un d& de sa divinie propre. La plupart des 

personm initik au d m b k  considhat ainsi hitiation cornme une contrainte a laqwUe 

elks doivent r sournettre* La divinite vient ainsi rappeier, wn seulemmt ii la pemonne choisie 

mais a mute sa famillee, son engagement vis-a-vis un ordre cosmologique plus large. C'est 

particuli-mt cl& quad la divinitt5 qui r p h t e  est une divinit6 qui accompagne la f d e  

a travm 1s gemhitions 

Ainsi, les p o p  relatifs a 1'Wtage des saints est un apptl, a C d x x i i  a s'inscrire 

dam une lig& symbolique, au seas oh le candomble est une cc &hire & fanrille N. C'est le 

sentiment d ' m  a uae collectivitd qui cst ainsi rcvendiqd. Les biographies d'adepes du 

candomble recueillies B Cachoeira pexmettent &identifier des tmds expimds en termes de 

mOde1esmyrhiques;&telswceS~tadesrtarrangemcndodtsdivini~&mani~a 

cons&uire des capporn identificatoires peaiculiers a a fiiiR R99Ql(iC des rappm &alliance ou 

de CO& qui irnpliquent les f i d l e s  du cste matemel et du cdtt patemei. Ce rattackment a des 

logiqucs identificatoires peut se faire selon plusiem voies, fonction Q fkit que 1'Wtage met en 

jeu teUe ou telle pasome et pexmet de dcssina des voies singulietes dens k rapport i l'origine. 



tenacious& held to myth, und not f ik  Q prychfogrcal or fmdy nowl. ) gui guide le flux de son 

histoire personnelle. 

Le mouvement d'individuation mis en relief par cet auteur chez les Wolof ne se confond 

pa9 avec le m&le d'individuaiisation occidental pour 1-1 la qGte d'authenticite passe par le 

refus de la tradition et la d&@on & l 'wtage et de la hiemhie"', conwe le remarque 

Taylor (1992 : 13) : 

A Cackira, le systQlt de parent6 dominant est de type i n d B h i C  et psaiarcal et les 

rapports P W e u r  de la famile mt encore tk h i h M .  Dam la @qye, on montre 

unt gar& quaatit6 de fadlles mabrifdes. Bim que le @me d'Mtage a les lignages 

exktant en mque aient dispam, mkae parmi les descendentP des Noh, la syrnboliqy du 

CandOmblC compocte me Scrie de pescriptions et de Wes qui continuent B se ttma a un 

Nritage de type afiicain et x e a h t  ce systhe en fmtion d'w mweIle &lit6 d e .  Ainsi, 

la hikchies  fianiliaes se siwnt dam dcs capports (4 tipagers 11 d'extensim kaucoup plus 

restxeinte qden Afriquc, faissatappelidcs relationspuicarancntles a d m  pocks et 

sisruficatifh du poim & vuc aBmX Colnme on l'a vu dam le chapitxe p6dda*, ces rapports 

"' A ce prom k canmentake dc Lienhudt (1% 1) Ion de son Ctude dm divinilLs dcr Dink. du Sudn 
d m e m e n t  Cdrinnt quant I l'influence des changement historiqws et d'un mod& individu~liste 

dt  la personne sur l'affiuilissement dc la valcur des symbolcs portem de grades npr3scnmtions 
collectivu : r (.-.) The Din&a sometimes indicate that original& tkjkediuinities did afect them so 
powerfir&& ar now; that they kww on& the p e r  of the clandiviniti9~. and mtwe parti'cwarly of the clan, 
divinities of the spew-master e l m ,  and Diviniw i~seIf which t h e  c i a  repesertled to their political 
communities. We & m kmw ifthis is hIjrwicalt) me; but it is signijicant &at, ticawding to the D i n k  
the #ec& of'jFee-divinities on individucrls h e  been the mare widel) and deeplyfelt ps t k k  own political 
mrloraomy has ken ndimnined "Everyone mno  wan^ to 6e a muter", say the masters of the fishing- 
s p a r ;  and rh generai the rise of thefie&riu'ties, potentid& @& @ecrihg ail Dihka inclihti&a& 
andfamilies, comesponds to t k k  recognition ofill~~easing individirdbm rir thew l f i  and inthatio~u of 
changes in the h i c  smctwe of society u (p. 169). 



DarrP le candombl4 les rnbnkmes d'individuation passed par la mis a am de 

si@ants religieux qui mvoient aux Eunilles matdirale et pafxUMe et penaeaent a la 

petsome de prendre position il I'Weur de sa popp histoire, par rapport a son groupe social 

d'origine* Ainsi, le tidt de se celiex &vantage aux lignecS patemelle ou rnatemefle peut nkdter 

d'un chanhvment pasonnel qui reflb les contingences de la vie de chacm Dts qu'une 

personne wit une divinite comme make de sa t#e, cette ciivinitd est potteuse de povam&es 

qui rnettent en onnm et orientent Q processus &identification personnelle et collective a 

travers l'dtabhenmt d'alliances avec des ligndes et Qs pemnnes si@dves. Ainsi, en deCg 

de ce qui peut appararatre comme une detaminaton nligieuse du dcstin d'me prsanne, on 

observe l'action de pmcesus allant dam le senti de la flexiit6 ; I'idiome du candombld pennet 

& rbrienter ou de rehiviser l'inscription d'une pasonne dans un or& collectifaop rig&. 

A m cleuxih~~ aiveau, l'indivi-on da H i  dam le candombk peut se f i k  

sdonrat auke voieqgi axrrspad B m w  -n& POr id  lui-mhe. Ceci Rjoint 1es 



priwre versus public symbol: the symhl acts on both levels at the same tihe 
(*.) )A 



dotat le tmmwau-rae* q p a i f .  lors & l 'accowk~ent ou au moment de 
f 'enterrement, quand qumdl'Orixd de fa femme mwte s h y w e  d'un m e  chevd. B 

Cette dived! des hpns d'itablir une alliance avec les d i W  acquiert mute son 

importance lotsque, au corn & sa vie, me prsonne veut adopter une position qui la detache du 

ou locsqu'elle veut justifier une action retipieuse inusit& Ainsi, caraines pemnnes 

souligneat l'adstence d'un rapport plus autonome et exclusif avec leur divinit6, en jouant de 

l'opposition en= (( saints d'Mtage 1) et cc saints de aaissance w. Dam le candomble, les saints 

que l'on consid& comme cc fats )> A la aaissare sont les ori* maiaes de la o#e qui s'allient 

aux &ts don qu'ils sont encore dans le ventre de leu ndR, lorsque cetk demi&e st trwve 

en &lusion pour son initiation. Une dewieme id& associde a la notion de (( saint de naissaace N 

est celle d'un rapport direct entre la prsome et sa divinit6, sans la rmkbtion d'm Mtage venu 

d'un and(rr. Fdement,  certahs saints de naissance ne requi&ent pas de rituel d'initiation, 

cornme c a t a h  orixas qui naissent ccfats)) ou qui se sont associeS a la perslonne dans des 

situations t x b  speciales'" ; c'est aussi le cas des caboclos, des manrjos et des boiadeiros. L'idee 

& s s i n t & n a i s s a n c e p ~ c ~ l ~ t e n e U ~ m ~ c o n f ~ m u l ~ d c g r C a i n d t p c n d s l r e a l a  

'= Un ucmpk comet de eer situations IpCelrkr at celui t u n  ilk qui a billi mourir dam It vmm dt 
sa mheetquia W sauvdep~unOCiXd f i m t l k q u i a ~ i n ~ a l a r s  que lafilk lui-ccquc la 
mere a accept6 volontim. 



&&re hiti& s parce qu'elle arrive dija ct f%te N. La persotme demade par P m h e  a &re 

exempttie & l'obligation de subu les rituek &initiation, tout en gardant le privilee d'appaaenir 

au caudomble de par un cc don & naissaace 1). 

n (Koire tante itair de quel Ckixci ?) EIIe itair d'aala' et d ' m  (Ah, les mimes 
que ceux que vous awr) Chi. (Ert-ce que les v&es sont hirite's de votre tam?) 
NOG ih sont & )1IIII'sance. (Qu 'est-ce que c 'at un @iki lie miksance ?) Ce SON 

ceux qu 'on qporte avec nous c o m e  un don de Dim (Afws ca veut dire qu 'on 
les q p t t e  et on n 'a p besoin &! les @re ?) Oui. ce n kst pas ne'cessaire. 
D'i1~4nt quo, qumd il s 'agissair d'mcomplir (IRF obIigaftom PUT la  S&S de 
sesjiles de saiirr, p c e  que ma tante Ptdt ntke cle saint,, ello le fdait mik tna 
soine n 'rr j e  eu besoin de p~ x @0nB Estela) 

* mesammt un am&e fige et fomwl. contlairanent B ce pui se passe dam k cas des 

orb& m81hes de la tete que l'on ibtilie 10s de Seanrs divinatoires, la dbmhtion d'un trait 

distinctif quant a l'origine d'w divinit6 est qwkp chose qui se &it surtout B l'h&ieur d'un 

rdcit de W e ,  ou encore a tmvers la oollsmrtion d'une histoire pefsonnelle. Il s'agit ainsi de 

prsomrswsioeifieccpndaatpaepucl~dlesmydriquesplissartsc~aunmodc 

d'acplession idioayncrasiw sous p e h  qu'un tel d l e  ne soit pes LBCOMU et se mve qetd 

perlaconrmulrnuticorrnacccfaux~~oucammufm~~~, 1989;Lambek, 1981);c'estk 

cas dm divinitds ctimagiadcsn plr jl&@ dam Ie cbapicrr tcaitsnt dcs personn*l 



Dam le candombl6, l'idiome de possession permet un type de cornmunicatjon qui 

favorise le developprment de rapports interpeAonnels dpondant B la fois a un idtal de 

complkmtaritk et de respect de la bihuchie, et a un &i de marquet une position personneile 

fm au p u p e *  U fournit aw petsonnes des outils symboliques leur pamrtant d'expimer, de 

txavWer et de d o c a x  un tap~ort  personnel et individuel aux m d l e s  mythiques qy'elles 

i n v h t  & significati011s pemocmeUes qui v i m  se greffer nu les significations cdlectives 

associ&s a ces m&les. Lcs pasoan*l utilisent 1s m d k s  mythiques comme des architypes 

avec lesquels des pewent &!if un rapport idetltitaire pasonne! ; elles qudifient ces 

d l e s  mythiqws par des traits distiactifs qui leur pennettent d'afkner, ou plut6t de ~ o c i e r ,  

1- identit6 face au pupe. 



Le fait que le candomble soit teUement dpandu a Czchoeira iadipue qu'il o h  aux 

habitants un idiome qui traverse les gbgqhiques et sociales. tl donne forme eu 

sens commun et s t w t m  la mani iRd'mle -monde  da cay:hueirculos. Les gens ont le 

choix cet idiom, de le refusa ou de le reader, meis beaucoup mins celui de ne pas 

k co-tre ou de at pas y avou recows, d'une mani&e ou a m .  Lcs f&ow d'utiliser cet 

idiorne reflht la position qu'occqmt les persl,nnes dans le contexte culture1 & Cachoeira, 

On peut faire l ' h p t k e  qu'il sciste un continuum de positions d se digagent mis 
positions prindpales, avec une die  de variations et de combinaisoc~s possibles. Ce continuum 

est&fini Bpertirducyp de rapport qui estitabli avec les signifiantp centraw de laculture, 

incam3 ici par les si@ants nligieux du candomblt. Ces trois positions sad celle qu'occupent 

la inititis, celle qu'occupent les pemnm qui utilisent l'idi- du canciomble de @on 

mraginae a c d e  qu'occupem les psychotiques. La dkthdon enae ces trois positions est 

fond& sw l'hypothb suivante : la p l u p t  des personrws initides Wlissent avec le cc systeme 

dcs swoirs et &s patiques )) du candombk m rapport &-on d de prpCcuatlbon; les 

p e r s o ~ ~ e ~ q u i j o u c n t d e f a F o n ~ e a n c c e ~ y ~ p l ~ u r u p o s i t i o n & ~ f u s  

ou de defi; et la psychotiques W b t  avec ce systhne syrnboliquc un rappo~ de 

cc rnh- pimordiale D. 



cc Je me somiens qrmd mus dtiom petis, Id-bas ckns la qala. Plusieztrs des 
e b d "  et d ' ~ ~ t r e s  chares que je f& atgbwd'hui, je les ai apprises I&--bas (..) 
Bemccop dw mwrihues m( canhnbie', je les ai w i s e s  parw que je vivois fa- 
&dm. plcrmd j'aifiit Ie s a p  alom je rse nds plus sanie & I'inte'rieiir de la 
cuisine clL cQltCdOm6Ie'. Quand ils allaientjbie queIipe chose, i . .  disaient : "Y& 
ak N& view ict ma file. " El c o m e  fa j 'm' qpii kaucq de c h e s  
qu 'cnycnyotad'huij%ilbe, et je vis awc. c..) J'cri toujows Ptd hPs cw1*41(se, toujbws 
avec les ye= colllltte ~a h tgte cormne ra [eUe m tord pour voir a tmvexs le coin 
&s yew1 et je wpzik to y o v s  fes chases. C 'est pourpoi je mis smtrme. )) 
(Vaninha, mbde-saint) 

Ceae position Mere de wile qu'occupent les psychotiqua dans leur rapport avec le 

cardomble et avec la culture en general. En eft& les psycbtiques se situent comme cc cew qui 

nc savent pas N, a qui la co- n'a pas W don&. Lorsque j'ai demadd a Cekne qu'elle 

me perle du candombld & sa famile? elle a ripondu : 

cc Sw lapte. je n 'm' rien su. pace qu 'on ne me raconte p. fly a q w I p  s e m  
n 'est-ce p ? 01 ne me monte pas pow que je ne sock pas certairses chases. 
Ce qui gouwme, n 'est-ce pu ? (uds vour aws partl'cr'pe' comme $lle&-saint. 
n 'est-ce ps ?) Qlcmd j '9t& une petite filIe, ik m bnt emmne'e. Jiai P1P 
emmerae'e. Uwfih, cotrune j 'e'tois lafllle rdu prop'e'taire cllr tmc, j 9 sub alIe'e. lls 
ontfdt~travaiipuDlOi h t W j e n e s u l s p a ~ l e c ~ 9 .  JJLvvrisqumdje 
wux me p'omner. JJL I& crmyne en Wte.  )) 

Cacilda rsooate, de son cM, w'elle n'a ria a voir avec le candomblt, qu'elle n'a pas de 

(( p- n, qu'elle ne sait pas grand~ck* Elle admt qu'elle dowe & la nourriturr aw 

observe Qac chez la psycbtiques rm discous qui park & cc mn-savoir~, comme si, d'w 

.d&aux B but ce cpi a aait au savoir celigieux tel quc pmposC ih c e u  qui veukn dcvenir des 

" J oh se cmuve Ia maison de culte et durr la l i m b  duquel ront rClltrC, plusicun riar* ; les 
adeptes y conmuiscat de maims oSr ils Qmeurent, avec leur fbille, prndrm le temps ck thcJ. 



des pdptions rituelles qyi accompagrmt sa perfiormanw. Ces petsoms proposent m 

r&qearent des sipithits religieux du candomble tout en demeumt a l'intdxieut de ce 

systeme symbolique. Ah& des cherchent B utilisa M-t une r n k  & h e  sign- 

cc Je travaiiliib awc elle. (Mars, d ?me certuiine manibre vow ~arrrrilez e m r e  
awccequ'elle wasuapp.is?) Out miscen~c-14 dpjbuerlesanabaquesje 
n 'aim p. k trouve p me c b e  si biurrre. .. (Mais? est-ce que wt(sjGaites des 
e b d u ? )  Oui, sibesoinat, je le fd, nroispouverteme~, hcsoir ? Slyo une 
&cessitrP. si c kst une p s o m e  qw* vient c k  moi et que, en j m  la ca& je 
me r e d  cmpte qu'elle en a besoin je le fais Mais pour le f&e b tams les 
hares, je ne le fais p prco que je n '&me p cela r 

La position Spcdfique adopt& par rapport au savol-fairr du caadomb16 hduit des 

changements importants dam le ngistrr des si@cations qui y sont associ6es. D'un c&& les 



De leu c&, ceux qui se situent en rnarge dam leu rapport au rrydnmble sont plutdt 

clans me position de dfiaace, qui se handorme perfois en me position critique vis-a-vis la 

culture au sens large. Les gens dt ce grow &fiat la loi des anchs, et peuvent en aniver a 

jowr avec le pouvoir qu'ils attribuent au candombl& &s pour tenter de le ddpmser ou de lui 

&happer. Si l'oo se replace sur le plan du rapp,n individdculture, on peut fkk l'hypothk que 

cew qui se situent en marge du candombk tentent d'aller pius loin, par k biais d'une strat6@e 

d'individuation qui peut perfois aller jusqu'a l'individualisation. Dens le cas des psychotiques, 

per come, on p l e  plutdt d'une strawe cc d'autommie 1) dam le sens d'une tentative & 

construction de qui d o d e n t  le sentiment de jmticiper a I'gpece social tout en 

llaeco maisant cenaines wes sociala ; cate position permeaant de diminuer le sentiment 

d'etranget6 nssmti fiw au groupe. Autmmt dit, la position en marge implique la mouvement 

qui &fie l'ordre des choaes. et peu! &me s'orimter vem une nrpare avec celuici, candis que la 

position des pychotiqws, fondee B La base sur me rupture primordiale (ou un defi), constitue 

pl& un essai en nr & n@ocier me maai&e4'~ le -I lEOCde M&ente. 

n faut miser ici qu'il existe une vaste gamme de faFons d'utilisa le cadomble a 

d'articula son meme peaormlle B pertirdc son idiom, qui ne passa~ pas necessainmerd 

par I'initiation. Comme on I'a mentiom! plus baut, les psychotiques, par exanpie, utilisent cet 

idiome d'une @on particulik a k plus souvent, ils pdfhan din qu'ils ac sont pas des adeptes 

et cefusent d'dmett~ l'importance du &bIC daas leur vie. Powtant, il ne s'agit nullement 

dune migation hypocrite, amm on en -we chez cataincs prsormes issues de la 

bourgeoisie qui mwent au canQmbl6 sans 1'- ou pdf-t le mdprkr, ou c k  

cashes persomes & la classe popllairr qui refuseat de pertidper au can&mbY en tant 

qu'adcpes soit pame qu'dks vdent vim d'au!res acpcriemxs religieuses, ou perrr qu'elks 

veulent continuer ii asker aw ctkhmies sans pout atxtmt assmm ks responsabilit6~ 

qu'implisue l'initiatiioa. 



d'intedictions et de r i ~ k  Dam ce groupe de pesoanes non initith, plusieurs n'ont jamais W 

initiation se d e s t e  souvent par le b * i  de symptdma corporels ou d'un malheur plus 

dans leur vie, situation que I'oa interp* comme des s i p  envoyis par le saint. Nols ne nws 

iittadmns pas ici a j d e r  pourquoi les coaflits v&us par catains individus ne sont pas 

qwls &em de rkiesistance inte~ennent, a la suite de cet appel (compris ou suggM), pour 

justifier un refis #acceptation ou pow interrompre un pmcessus &engagement, Sans tenter de 

cana le sujet de f w n  exhaustive, nous nous pndwn,ns sur le cas de cataiaes perso~es dont 

le refirs &que une mani&e diff inte de se positionaer par rapport a la culture, en daneurant en 

m q e  & la tradition religieuse. 

7.2. La position cbarni&re des itats en marge 



Alors qu'elle h i t  mecluse dam le rolECd, en plein pmcessu &initiation, il a sufbi que sa 

a t e ,  Oxmn, lui apparaisSe et lui dise ces mots pour que Dona Estela d6cicie de s'enfuir du 

roncd en arrachant tous les fetches qui lui avaient ete assign& pendant le travail rituei. Cet acte, 

hadmksible aux yew de tous, lui a vah, de la put de la cotnm-, la prophdtie d'un cc avenir 

fou a. Pour Dona Estela pourtant, cet acte en etait un de 6 c t e  obCissrrre au &sir du saint, en 

&me temps qu+ paradoxalement, il acait en elle un sentiment de ~ ~ e n t  visi-vis les 

obligations rituelks @tes par la tradition du candomble. Ce ckngagement put &re 

in- come me rupture avec 1s m a n i b  de faiR du MnAnmbl6, sans putant simer 

rm nrptlae avec le systhe symbolique pdsent dans cette religion. U iastarae m chemhment 

qui implique me autre manidre de kicoler avec les siwants religieux, tout a deme-t dans . 
le Rgisoe symboiique cbnt panicipent ces dgnifiaats. 



qui s situent a la chamikre des f ~ n s  de fhk  que pephent la t rdi t io~ Now debuterons avef 

I'analp du cas d' Alice. 

7.2.1 La marge et k d6fi i la mort : Ie cas d'Alice 

Avant m b e  qu'elle ne vieme au monde, l'histoire &Alice &it deja cc tordue N. Fille 

ahtie du couple Zd et Lenhha, Alice etait p W  de travers dam le ventre de sa m k ,  ce qui a 

fa pmvoquer sa mort. Leninha etait t& pile, f i b l i e  et semblait avoir investi inutilement 

tous ses efforts pour l'accowhement. En fin de compe, elle fLt sauvk pardem actes intep%& 

comme l'action magique de urn ange gsrden, ou orixci de t&, lam& Quand sa tamille a vu 

combien i'itat de Leninba s'aggravait, la &-rn&re est all& chercher de l'aide c k  une m&e- 

&saint, deM im ville voisine. Cette dame wait d6jace qui se psssait, avaat m h e  de jouer les 

cut& ; ap& le jeu, eile a ajoute qu'il s'agisseit d'une sorcelkrie Gte antre Leninha par la 

maitrest! de Jon mari pour la tuer lorn de vm accouchement. 



d'ALice, a aussi celle de son ptn. Alice ajoute qu'm autR elhent a beaucoup ian& Ie 

sentiment de son p&e a son &ad, soit sa resemblance physique avec sa gcand-mk 

patemelle- 

Alice raconte quc sonphxst le fils unique desagrand-&re; ilest Le fi b b d  d'un 

h o m e  r i c k  qui l'a pourtant xejetd apds Iui avou donmi, avec pine et sous menace, son mm et 

rien d'm. Sa grand-ink a deve son 6ls non sans difficultds a elle est devenue aloolique, ce 

qui collstiblait un motif& honk pour lui. Selon Alice, sa gmnd-rn&e se caaportait h i  parce 

qu'unepnrbcr gbul l'accompagnait. Lespom6asgriczs sont un type d'snr fCminia Les ens sont 

des esprits du candomble qyi sont consid& comme les messagers cies orMs. 11 s'agit d'esprits 

t&s arnbivalents en rapport avec la morale et l'dthique, et ils cornportent me multiplicite de 

significations. h i ,  les pornbas @as s ~ l t  fortemem associCes au m&le de la pstiituee ou a 

celui de fanms a la semabtt! excessive a i la sensualitd exdhnte. Ces esprits sMlt aussi 

- reti&a~vioes,commele~t&finneretdeboireavecex&. 



du rnalheuc et de la molt par la nomination qui lui est Qnnee pat son pke et par le lien 

&identification qui la rapproche de sa grad-& pemelle. On peut donc dire que l'identitk 

(( mythique N fondatrice #Alice repose sur m hanchant : du c6ti de sa mk, ele M t e  d'lans$ 

la divinite du tomene et des &lairs, et du c6tC patemel, elle berite & Pomba G i  lm esprit 

ambigu qui, daas pa face aegative, incame une faame sans mode et sans valeurs. Si la vie 

humaineselaissaitguiderparI'mouparl'~descd~&lam~~~laisaitabsorbnper 

la dualiti qui prkide son en* dans vie, l'avenk #Alice risquerait de se cal- w Pun ou 

l'au!re de ces de&m Po- les histoires hisent m i t r e  une pkf- psr les jeux 

&invasion a de dtmversion, avec m art qui fat se rappmher les extrihs intouchables ; eUes 

dvelent les ruses qui permettent de tmsamh les significations pkdablies, et cette kultd qu'a 

I'&e humain de toujom supredre. C'est cela qu'Alice nous apprend, elle qui nous perait &re 

Pinaunation h e  du paradoxe. 

Queiqws mob plus ta~I, Alice &it h u e  mon amie la plus procbt au B& ; elle a 

m & l r h e b i t t c b a m u s p n d e n S q u e m m o ~ e n I ' a b m e w & J ~ N ~ I n a ~  

atssctionpoudl+j'dvittcaapirqutje~mia#dtm'~BcapcpdnsoammmClt 

idcShistoins&coatlitetCOILfuSio11CarmwAliamPa~1C,ek~t~&eudcst*garrs 



avec (( la miti6 L qrrortier s ; eUe avait &nc beaucoup d ' d  ou, du mob ,  ses relations 

avec plusieurs personnes avaient 6ti C b d & s  Cela h i t  dii, d'une part, au fait que c'est me 

pemnne tds  fkuhe, aux id& fames. et qu7eUe est dot& d'm boa  can^&* Par aillem, 

Alice avait plus de difficult6 que la p l u p t  de ses v o b  a s'adapter aux conditions de pau- 

& son qllstetier, et elle mwait que Cachoeira &it une Wte Viile plMt afti&k I% le debut de 

notre dation, elle a montn! un vifin- pour tout ce qui soltait du cadR de sa vine natale ; eile 

mus demand& de lui perla du Canada a elle-&e parlait avec enthousiasrne de l'ipoque ou 

elle habitait Belo HoriP,nte. We ~gRnat de I'avoir cpMe et dbit qu'eUe s'kait tds bien 

adapt& B cette gxande ville, rnalgk tow ses dangers ; en effa don Alice, cc c 'esr ce qui donne 

& ! 'e'motion a la vie et qui la/ct h g e t  )>. 

Son d&r d'asadon sociale etait t& clair, on la voyait cdtoyer avec aisance I e s  gens 

de classe sociek plus &lev&. Elk &it aussi quelqu'un de t& sensible h l'exploitation d'm 

clesssacialepme~etpetat&plusenpluattenti~n,danssonbavil,a\awesetclux 

x%es de sabotage par le~quels les travailleurs cherchaient a se soustmire B l'otploitation et A la 

nareihme des patrons. La plupen du temps, les histoires &Alice nnrp collfirontaient a un 

discours plein de contradictions et d ' i n c o m  qui comspadait k plus sowent B uw 

tentative pour relier des fragments d'arpcriences v k e s  oi, elle se situait deux l i e u  de 

&sir, si l'on revieat a son histoire pdcae, ou en= dcux l i e u  d'appaacnance, si I'on peme am 

lmivers sociocul~ls entre lesqueh orillait Alice. 

D e s a n ~ L c n i n b s , l a & & A ) i c e , ~ t r C s b i m a d a p k d o a ~ ~ . ~ ~ ~ a  

fixtt cioyame dam le ciudomw eJle n'a jamah a c e  d ' h  &ti&, a3m si la m b d e -  

oeiatluia~olllsditcprsoa~~I'W~.IImrrpsmbltpucLarhrbaaapeisC 

~ M $ b W c n W ~ ~ W ) ~ l ' i n i t i a t i ~ ~ ~ d ' u n e & s e s ~ P a t r i c i a I I e s t  



inttrrsslra & mter que Lminba s'occup avec un grand dtvowrnent de tout ce qui a tmit aux 

obli@~ll~etaurcf"etesdesdivini~qUiapParti~taP~~cia;~eaedemi~pclrsapanse 

sent bauroup m o b  engag& que sa mk. Malgi tout, Leninha est Wqucmmnt poddde per 

unepombu giro qu'ALice identifie au m h e  type que celle de sa gmnd-rnh, c'est-a& Po& 

Gira uk esteiira. Cela h t e ,  en principe, me cassurr possibk de l'kquilibre apeins et la 

riinstauraton du desordre, mais mus ne nous y attademris pas ici. Nearmroii on peut auspi 

penser au retour, cette fois du dte de la m&e, de I'un des sigdiants leligieux marginaw qui 

pIanent sur le contexte familial. 

On rejoint ahsi la position chamik qu'occupe Alice, a la f'rontib du dedansdehors, si 

l'on prend les SignitiantP centnnor du candomblb cornme point de n 5 f m  pour situer la 

peMnne clam le cadre de la culture populaire de Cachoeira. Comm le mom la suite de son 

histoire, Alice pwrsc i 1'- le trajet de sa M e  dans l'univers des esprits margiaaw. 

d m  law tentative pour nnvemer le sens d'un tel contact intime, ou peut4re. pour essayer & 

r@mr k d qui aurait pu Ctn agocid a une telle identification f a e .  Notons que le con= 

avec ks OXUP n'est pas inhabitue1 pour les habitants de Cachoeira, mibe  pami les adeptes du 

canQmbY ; ces divinit& wnt fodamedes 1- de plusiem des duels. 



I'histoire de sa firmile sur de mwelles bases. Ainsi, au contraire de sa sceur PatnCcia, qui a suivi 

le c&min traditionnel & l'initiation, Alice pdfm demewer en macge tout en jouant avec 1es 

sigeifiaats p&ents d m  le but de &fie la stwture qui a a t t n i  un tel lieu aw membres de sa 

fkde. La stdgie &Alice consiste ainsi a owrir a d'autres signScations ks signihts 

nligieux a la merge du candomble ; elle k fat a travers un mouvement de deplaament des 

sig&ants du candomble ven un am @me symbolique & fkpn a les h i  d'm champ 

Semantique fine et A hiliter leu mise en relation avec d'atdm chaises si@htese C o m e  

aous le vemms un peu plus loin, ce pmassw ~positionae la marge par rapport au centre, par le 

biais d'un curieux mowement de conf'rontatjoa de certaines valeurs centdes de la culture. 

Uae tentative pour &rim uae b isQ ' i  

Loaque, pour la pemi&re fois & sa vie, Alice a tmd de fuir la toik dam k q d e  efle et 

ooa pht sanblaient p&, soit l ' m o n  t u n  p a d  mal&umoz l'bistoire s'est mom& 
i r ~ ~ c a l a m e a t a m i l u f o i s d e p l u s ~ ~ m r i d c n t i f i c a t i i o n a w c l i a ~ ~ ~ ~ ' ~ d c  

treize (II$ Alice est tomb& amolllrcuss d'm jamt gapn & Quze am, Ncdu, bils d'uw 

W e  apptamt B la mwefle bourgeoisie locaie. Alice a f ! k ~ ~  quc ca jow& ant CtC les 

plus&urcurr&~savie.~1e+ilsontvdcuuwpaPsioaadoI~plehr&jakuPiect 

&c~ptioaa*l&~ie~quila~cn#lrrplwvraitctincroyabk~Pcndantdewarrp,ALice 

a e t c l a p t i t t a m i e & N ~ c t ~ s i e k ~ q u 7 i 1 e n a v a i t d ' ~ e k ~ ~ l a  

~~~etc'~aavffdlequ'lpeslritlaplwgendt@e&sonompa 



A l'&mque, le seul obstacle fbt le phe #Alice, qui menqait & c o w  Nedu avec ra 

corrteau s ' b  continuaieut leur mmance. N& a voulu officialiser leur relation pour obtenir la 

pamission de 26, mais il s'est mom6 intraitable. Loin de mettre fin a leur lieison, ils l'ont 

poutsuivie en cachette. Selon Alice, cela a eu pour cow- de pddpiter lew p a n i b  

e x p i r i ~ s a c u e I I e s , c a r l a f a m i l l e & N e n e U n e p o s a i t a u c u n e ~ c t i o n a c a ~  

oonsidhnt qu'il &it un hornme. Deux ans plus tad, Alice tanbeit enceinte. 

Alice a aneadu quatre mois avant & Mler sa grosscssc a N d u .  S'anadant a me 

*on de bonheur, elle a a Nedu devenir immobile - son premier mouvamnt a &i de lui 

donnet de l'argent pour ac&ter des akdicaments qui lui fmnt cc p e d r e ~  le Eb6. Elle 

arguments qu'un avoctement est cisqui pour une femme, mais il s'est monm! rhlu,  indiff- 

aux dangers d'm tel acte. Alice lui dit don qu'elle avait deja pis  la -on de garder k M, 

ce B qwi N d u  &qua qu'elk dcvrait suwut disperaitre de sa vie. Ce hit tnit un point final B 

lair relation emoureuse. Cinq mois plus tad, Alice dorma naisssnce A sa petite me, J a n a  Elle 

v o u l a i t ~ ' a p p e l ~ ~ o u ~ ~ d n a ~ m s f a i s a n t d f e n a ~ ~ ~ ~ ~ ~ & s a f ' l l l e , m e i s  

SO mhc l'en a emp&k. C'Ctait le premier sipe qui m o h t  que loin d'oublier Ne& Alice 

continuait de l'aimer ; elle adrm qu'dk ne l'a oublie que plusiem an- plus tad CepadaaS 

eUe r*rcicaait de la hahe et & la rCvolte B I'W & Joena, qu'elk consiidtrait rrspollsebie & 

sonmslhnrr, de ses ~ ~ . A l i c e  sevoit &p& l'histoirede sagrand-eellee st 

abeaQlmCeava: sonedim, mjeadt parmhommcriche. 

Joarraetait unt&bteuW, kpluskau&mut 1eBacb. Daas larue,toutlemo& 

GrisaitI'tlogcdesa~;cnsoa~qucNcdu,~ksq~pemi~andcsdesavie, 

~ t d c s p b & ~ ~ p l a v o i r e t l a p r r n d r r h = b b r a s , a a v v o u l i l u i  

do- son wm mais h ce rnMMnt-la, Lcninha Pen a em@M sous pacxte que d e  sa pnope 

famEUe&pissoin&JoenaDtpluqlan3rr&Nedulelui~souspincdcle 

priva&P~dth~e,PcuBpu,AlicealppisBaimasaWeeth&Mrr&aatc 

e n f a n t ~ ~ p s o n e n t o u r a g e ~ J ~ ~ t s i b d l e q u e ~ l a ~ l a v o u l a i e n s , A l i ~  

rimntequ'~ fois,~ne?0"~ luiadaneadtJoenaetqu7eUea-m d ~ a e a w  



cons@mus brsque M&e Juninha Iui a expliqd que l'eri pounait apporter la mort a son 

M, de s'est empress& de &faire cette entente. 

Q d  Joana a eu quat~ am, Nemh a perdu tout in- pw elle. Cette armde-14 Alice 

a quiae Cachoeira pour aller travailler a Belo Horizonte. Elle eqkait ainsi oublier Ne&u et 

tenter sa chance dans M autre milieu. Alice a alm suivi le m h e  parcorn que plusieurs autres 

Wes de la campap M e m e  venues chercher, dam une grade ville, ime h d l e  pour qui 

travailfa canme bonne. Alice a CtC tds mabemuse dam cette fhille, qui la maltraitait au 

point de refher de t'emmet~t chez un m&ch alos qu'elle a developpti une trks grave maladie 

Un jour, Alice, qui habiit un gmnd Wce, a rencontn! me fanme qui lui demanda 

d'ou ele venait, Lars~u'ALice lui dit qu'elle h i t  & a Bahia, la fanme lui a danende corxunent 

elle mpportait le fkid & Be10 Horizonte. Alice dit que le h i d  se faisat fon sen&, mtout 

qu'elle n'avait pas & pullover. Le jour suivanf la f-, qui se n o d t  Miriam, Iui en a 

offat rm. Ce gesk a -1.i un tapport de cwfiaac+ a mhne de compli&, en- la dew 

f e m m * r G l i ~ l u i a r a c o l l l e s a m a l a d i e e t M L r i a m n e ~ t p a s ~ v u I ' & ~  

a& des lt?sbns de sa peau, la h d l e  avec qui Alice habitait lui refusait de hi&. 



delat5teniNemiu,nisoaphe: Nenklpwsonamour,soapi~acausedesa~~meUede 

le voir mort. Qumt a Joam, elle lui a manqui souvent ducant cette @ode. 

Alice a toujom senti la pmximi~ de son petr avec la mort (a son avis, parce qu'il bumit 

toujom plus) et, d'une cataint manih, elle sentait qu'il h i t  de son devoir de I'empCcba de 

m o d .  Elle ne se sowient plus combien de fois, ap& son retow a Cachoeim, elle a psrww 

la NCS de la ville, la nuit, a la recherche de son phv. Dans sa pensie, tout ce qu'eile voyait 

c'itait l'image de son p&e, morf donge deas la me. Parfok, m h e  a la maim, Alice a peur 

d'entrer dans la cbambre de son p&e lorsque tout est silencieux, a cause de cettc i& 

obsessionnelie qu'elle trouvera son cadavre. D'ailleu~, ce rapport d'Alice avec la moct va au- 

deli de la relation avec son p k ,  il occupe une gtande place clans sa vie. Now ceviendfDns sur 

cette q d o n  ua peu plus loin. 

Malgd twre I'attention a l'at?imion dont l'entouraient Miriam et Jadson, Alice 

n'arrivait pas a SQmit d'une prof& dcpcssion. Un jour, la saa & Miriam fut poasedCe per 

Pmba G i i  c h  elle. Alice compad cet Cv- amme un sigae tds  important, rdme 

decisifde sa vie. C'etait la pnmihe fois que LapMba giro de cette fcmme venait dam un 

contexte horn rituel, qui signifuit qu'elk avait un message irnpottant A Ir6 hmmet~.  L'esprit 

dit a Patricia que la msladie de peau d'Alice n'dtah pas uae maladie pour (( l'homme B la 

bague H (le mddecin), mais m problbe B tmiter chez l'umbda cc Eile etait wnue D dans 

Pintention & l'aider. Elk a @out& qye si Alice ac t e t o d  pa9 & Cachocira, elk df parce 

qu'elle &it trop prbm#e per dcra M jmks h pantdon d3 '. Fiiement, Pomba Gira I'a 

pdvene qu'& pertir & a jour, elle rw la quitterait plus. 



cornpis ce jow-la qu'ele avait une pornba gira qui l'aiderait a travener Ies moments dfficiles 

& sa vie. 

Pour ce qui touche a lapmba gim dans le contexte de Cachoeha, on observe la faqm 

nkurrentedontcetespit apparaitaw fanmsqui, pourimecaisonoumeautre,ont quiaela 

ville pour der s'installer temporakment dam une grade d e .  L'histoii de ces fanmg fat 

fessortir le rapport entre lapomha gira et c e r t a b  caracttkidques de ces fnmaes Qs grades 

villes, des femms consiCrCes plus indcpeadantes, plus et Qnt la sexualitti est 

plus libre. La pomba giro p o w  a 1'- ces ~q~ en les cacicatlaant et en 

Wlissent une association avec l9ard3typc de la prostit&. Cela fait penser a la mince hnti&e 

qui sipam, dans me ideologic encore foment macho, 1s valeurs associCes a la femme 

modeme et les valem associtks a me f a ~ v  pui a cesd de modeler sa conduite d o n  Ies seuis 

principes & labonne morale. 

Si l'on revient a la position que le CandomblC donne k la pMba g h ,  il s'agit d'me 

position de tramition que l'on accept6 mais dam le but de la sunm,nter apds avou e f f d  les 

ritueIs necessaits. Par opposition, pour plusieurs des f m  qui &istent a l'initiation, Pomba 

G h o c c u p l a w p l a c c ~ e e t ~ d a r r P l e u r v i e . h p l d o b s e r v e r q u e r d m e S i  

mutes les fenrmes de ce pupe  a'ont p eu me arpcrience & migration tempomhe, &IE de 

f k d k i r i t e  avec des d m  plus mdemes, les f m  qui s'anechent a cetk di- 

d a e n t  me aimhation pmticulih visa-vis la f@n modem d'- a de r conluin. 

Cependant, du point & vue & la c o r n m e  il n'y a pas & doute qu'mc Lisison b i t e  artre 

une femtrreetI'm&ccsesprits~consi~avecsuspicionetplacc lafcnwcdarrp une 

position qui risque de dcvmir margiaele. 



s'infiltrent des marges vas le centre. Par ample, on peut mentiomm cataiaes ferrrmes gu'ont 

circorlscfit la possessioa par Pomba Gira a m contexte p*s de CoaSuLtation ; eMes ont ainsi 

wnsfod m p b m h  (( sauvage et dangereux n en un p b r n h e  cc domestiqu5 et utile M. Il 

faut dire que cette utilisstion (( publique r Q la figure de Pomba G i i  aussi bien que de celle 

d ' m  est encore m ~ ~ n e  enme embryonnaire dans le contexte de Cachoeira Le 

candomble y demeure l'idiome cultuel dominant, de sorte que Ies sessions & divination suivent 

un m a l e  oraculaire ou les ems sont appelis a titre de m-em entre les orircis et les humains, 

mais ou ils ne vierment pas sous fonne k r p o d e .  

Dans le cas &Alice, on peut supposer que l'arrivk de Po& Gika dam une autre! ville 

que Cachoeira, et dam le contexte & l'umbenda qui plus est, lui permet d'entrevoir la possibilitd 

d'dtablir un lien avec cet esprit sans que cela soit interpritC & faCw W v e .  On peut rioter ici 

un premier effort de la part dYALice pour s'identifier avec w esprit marginal qui lui permette de 

nmerser le scns associe a ceux qui cdtoient sa M e .  Pour cela, eUe pocede B piusiem 

dtplacements : en premier lieu, elIe dtw cet esprit dam une position centmle dans sa vie et, pour 

&re d s  aux or&, elle va c k c k r  l'appui d'un second sy&me symbotique, celui & 

l'umbenda oh les snrr occupcnt me place centrale. De plus, eUe pro&& & un cth-t 

Scmantiqueparrapporthl'espcitqui Iuiappartient: aladiffkuxzdespabar@'&sa~- 

m&e et de sa c&e, Alice s o u l i p  quc sa Pornbe Gi *a un esprit raajnC qui ne boit que du 

champagne, qui aime les objets a les habits oophistiq* et qui est plus dective quant aux 

hornmes, incapable & couc&r avec n'importe qui. Troisihement, Alice siaw ParrivCe & cet 

esprit dam m coaexte pldci d'dorit6 par rapport a la ville de Cachoeira a a son milieu 

social : sa Pomba Gira est descend= dam ur grade ville, a dans le corps d'ux faww & la 

bourgeoisie. 

ToumccscsractCnsarpvs 
. . imrviennent&faFonapemet&dcl#mouvementsquc 

~ ' o n o b a a ~ ~ l e d C r w l a n e n t d t ~ ' h i s t o ~ ~ ~ ~ i c e : ~ m ~ ~ ~ d a i r r ~ ~ ' ~ i r e  

& s l W e , c t L ' ~ r m k ~ ~ B m ~ ~ p e r r a p p O n ~ a n C ~ p c l t l e b i a i s  

d'unmouvementd'individrlclli?#tinn~Btrav~ l'MPQnd'lnrmimpa(aac&soa 

hktoii~UedamuncwcxttactClicurhncoatn~cultuetodghket~soamili~~ 

social d'origk. On put- penserpucirmani~doat k cas & ~ s ' ~ t d a a s  1e 



contexte de la merge conetipond a un ddi a l ' o k  tmditionnel, a partir bun Rgard dirid vers la 

modemig et ses vale= D'un c6t& on peut supposex qu'en dmchant des rn&les 

d'identitication awes qw cew proposCs a l'ht&ieur de sa popre culture' Alice veut romp 

avec me histoire hdide raabeuew et qu'elle &ite ainsi d'&e un maillon de plus qui 

p e r m  cette dynamique. D'un autre dtk - et de manik  peradoxale - on observe que ce 

f%mg Alice c k h e  aussi a denow l'histoire de sa f'bde en inscrivmt les ems et les p o W  

gzias qui y pmaient part, jadis dam me situation de dbrdre (don les Wes du candombl6), 

cette fois daps uee logique ordo& d o n  me muvelle symbobque 

Nous avow deja pade de la QuMe Wpt ion identitake offare a Alice au de'but de son 

exbtence. Sur le plan micapborique, incamC p les m d l e s  mythiques, on peut asocier cette 

double identification aw divinitds cep&entees per lam& du c6t6 de sa &, a Pomba Gira du 

odte de sa g m d - m k  patemeUe. A &lo HoriuMte, alm qu'elle a860ntait une situation de nise 
- pmfonde, c'est Pomba Gira qui vient prendrr la place qui lui d e n t  dans Ia vie &Alice. On sait 

qu'8 ce moment & sa vie, ce qui est remis en question est, corrnnc e U e - h  le souligne, son 

rapport avec la man qui s'artide autour & la figure de son p h ,  a h i  que son rapport avec 

L ' ~ , ~ C p a r L a f i g u n d e N e d u P m b a G i r a ~ a t p o u l u i o ~ u u ~ ~ a  

Cesdwrqwsti~ll~~euKs. 



Revenaut a Cachoeh ap& avoir dkouvert que la srww de tous ses sym@mes f i t  

son eloignement de son pkre a de Nen& Alice est conhntde a de now- &fis et difficult&. 

Toujom trb malede et &%lie, et a p k  s ' k  fait voler tous les biens qu'ele avait aquis 

pedant ces mois de mvail, Alice apprad que son p&e ae I'accepea plus chez lld. Alom 

qu'elle f i t  e@y& par cette nouveile. Alice taconte que pour la tmisihne fois de sa vie, les 

divinitds l'ont stxounre. Une fille d'Iaas8 l'a gad& cha elle et l'a guirie avec des nkdicamen~s 

que Iwsa e l l e - a  lui indiquait. Une fois de plus, Alice reconnait devoir sa vie a lansa 

Nhunoins, cette nconnaisSanr ne d E t  pas B la pousscr a aaxpter une initiation dans 

le candomble locsque la mbde-saint lui kvele que son Iansa veut &re faite. Cette *elation 

d e n t  quelque temps a@ son retow a Cachoeira, aprh plwieurs codtations pollr savoir 

poquoi sa vie etait aussi compliquk et comportait tant de pmblhes d ~ l u s ,  Alice est 

cotlfrontde a un muveau dilemme. Au aws d'une consultation, Alice appad qu'hsii veut 

&e ~ e ,  mais aussi qu'elle a le cc dos plein de muds D pacce qu'eUe a d'aukes esprits qui sont 

en @ah de awWa sa vie. Plusiem m&es et pk&+aht lui &sent qu'elle a me pmbo gira 

Bun c6ti et un sac de l'autre. Quani Pornba Gira pend le dasus, elle devient me fille 

seddce et conquiert les hommes ; quand c'est au tout d'ExU. il embrouille sa vie et eloigru les 

hommes d'elle. La dvClrreion dt la pdsence d ' b  est qylque chase de noweau, mais dle 

cormaisseit la pesnW de Pomba Gita dcpuis longtemp. M h e  si elle recomait l'inflwnce de 

~ d e r a e s p r i t s ~ s a v i e c t s i e i l e a m M q u ' i l s ~ t d e l a m a n i ~ ~ t e p a r l ~ ~ e t  

pkde-saint, Alice se nfbe a wet ce problhe par k candomblt. Elle a pew que le 

canQOmb1e vole ce qu'elk posoWt de bon, c'est-kik qu'ils 1 l  dhent Pomba Oirs, qu'elle 

aoit n ' h  Y que pour I'aida. 



s ' d  pcu a remntrer cette possession dans le contcMe de la vie nonnale d'me perso= qui 

est bien dam sa peau et qui a rempli toutes les obligations requises par son Ckixc. Alice cedoute 

pue si elle h i t  initik, sw Exu et sa Pomba Gira ne s'iloignent d'elle, de sorte qu'a long temw, 

eUe risque de les perdre cornpl&xnenr. Elle evoque ici le f i t  qrw son d e u x i h  Chkr, a p e  

l'Iand, est h g 8 .  Si me initiation insrallait ces dew esprits dam sa t&e, il n'y aura plus de 

place pour cc la CigaM N, comme elle aime a appeler sa Pomba G i i  

C'est donc une sine de m ~ o n s  strucn~arrtes qui smt en jeu lors d'm choix 

ntigieux. En dopant le candomble, Alice b i t  renoncer a l'une de ses identi* fondamentale 

pour elle puce qu'elle met en action une pertie hpor ta r~  de nm propre mythe personnel. De 

plus, aprts son voyage a Belo HorizDnte. l'umbanda a it6 identifide a cette modemite qui lui est 

s i  chtre et A une muvelle identitk possible. celle qui la fat appcutenir a un lvut~ groupe social par 

le moyen de la possession. Symboliqwnent, il await a Alice de &vex& possedee, le jour 

ou Miriam l'a emmede ii I'm- pour filire partie de cette c o m r n d  (mhne si 

effdvernent, elle n'a pas & capebb & devenu posscdce). Voik put* le message que lui 

domakt les adeptes de l'urnbanda Iorsqu'ils ont c o d t d  un cerck & p~oms podd&s ou 

Pespit  attendu a &5 la Pombs Gina &Alice. En quhtant Belo Horbnte, Alice n'a emport6 

qu'un souvenir : celui & cet esprit qui l'accompagnemit mute sa vie. Le nste, elle l'a perdu, y 

compris le contact avec des  person^^^ t&s importantes dam sa vie : Miriam. Iadson et la sceur 

de Mit.iatn, 

Dcux elimms comgliqmt encore la situstion pour Alice. D'abold, k fait qu'elle ne 

colnaissaitpas l'acistarcd'uwItrru.snnd'umendaawal~deCachoeita;arsldtc, la 

conscience pu'elle a que I'm Qo esprits qui l'accompelpwaa, Exu, provoque deo d6gits dans sa 

vie et qu'il lui hut fkc un riawl pout l'dloigna d'ele. Alice soul@ quc la dichotomie qu'm 

lui a ancum& s'est v a d e  dam ggll COY per rapport aw haMles qui l'i- 

suivant qu'dle est nnrp l'influemx & Pomb. Gira au celle d ' h  Elk vit m e  mkne duaW 

b s o n r a p p o a B s o n ~ . Q l l e n d E x u T r a n c a R u a ~ a ~ e N e ~ ~ a v c c l u i e t s t  

rebtowe Lapl iqe  dens dcs conflits dam son qUBmiQ ( d e  firme le &&... )I) ; tandis que 

lorsqu'il s'agit & Pomba Gim eile s ' d  tds bim anc sm jb, cc srklltenfpmr que nm 

pkehcim~amaru~~.ConmwdslrPpl~cwaes~k~cahckspmnncs 



qu'au niveau du mythe, Exu et Pomba G h  sont pqus comme formant un couple. Darr, le cas 

&Alice, ce qui mus in- est moins l'idic que ce modtle se n$&, que le fait qu'il met en 

auvn QlIx esprits sit& clans me position marginale et qu'il lui permet d'itablir un lien 

profond avec le pkre qui l'a tejetee. 

Eru : 19Ange de h Mort 

Tous les soh, Alice e d  son @re qui parle tout seul dans sa chambce. EUe sait quc 

son p&e communique avec sa grand-rnk parw qu'il se efm a cette prs~nne invisible per la 

dimmination cc a senhwa N (vow). Dc plus, elle sait qu'un exu accornpqne son pCre perce que 

les bouteiiles de cuc&a qui rrstent dam sa chambre voient leur niveau baissa m&ne quand . 
celui-ci est absent de la maison a que personne d ' a m  ne bit La prCsence de sa grand-rnk est 

une constante dam la maison, d'autant plus que la maison lui a appartenu. loma et sa soeur 

Amah rant ddja vue. Alice croit que la peocclupation excessive qu'elle nssent par rapport B 

son p&e est due a l'inflwnce quc sa grand-& a avrm sut eile. EUe est de plus en plus 

convaincue que sa grand-& I'inadie. 

Un jour ou elle visit& un couple d'amk, le mari de son arnie a entmu ii son entde dars 

son visage, l'image d'w vieilk. Il s'est senti trh troubk, disant que qudqu'un l'accompagnait 

et que ce n'dtait pa9 une b o w  chose, qu'il s'agissait d'w Cnsgie de mxt Alice s'est rendu 

oornpte qu'il s'egissait & sa gcami-rnk et, comme eile-dme le dit : ccCe jour-l& j'ai 

commeaCe aavou pew& mi-mim.w EUe hte@tece pbenomeae en & i b c e  au fait 

qu'etant monc t& jcrmt, sa granddxe n'avait pas mnC B tam sa mission de p.mdn soin de 

son d i n t ;  c'est pour cela qu'elle asaie coatinuellement & lui d61Cgucr cette &he. 

Nhnmhs, Alice obsffve quc rdmc si elle est mare jeune, sa grand-& a vieilli apks sa 

~m~qucI'oapcutcolra~lad'apr2ssaphora.Cehj~esonhypo~pucla 

vieilleq\lil'~erdbiensaea3rr. 





Cette pbiode, t& chargk slrr le plan &notiomel, a lais& Alice c o m p l ~ t  

bou levd .  Elle filisat des 6ves temiles qu'elle me cacontait chque matin lorsque mus 

preniom le petit dejewr. Je lui semiis d'appui, et eUe en wait besoii le repknmk me aliik 

qui venait du m t m  monde que Nedu ; eUe m'imaginait donc comme quelqu'un qui polnrait 

lui foumir des elbents qui lui w e n t  & vaincre dans un monde rrposaat sur une culture 

lettr&. Ule me demandait qwi dire au moment du jugement, devant N d u  et devant le juge. En 

paageant l'angoissc de ce moment aucid de la vie d'Alice, je me nndais compte de mute la 

complexit6 des enjeux ~~SSOCI*& au choix de valeus apport6es par la mgdemj* et au nfiis de 

c e k  qui sont amnk dans la tradition. 

Cette qdrience troublante de conf'rontasion avec son pas6 ku@t Alice dens un 

mowement & remise en question de tous les ramos qui lui itaient disponiiles. A pair d'une 

dflexion quotidieme suivmt le flux des situations co- Alice anelysait et redomait du 

poids a ses poadbilitds d'action. C'est cornme si l'epide de coblltation avec Nenh, avait 

p l e c C s a V i e ~ p a r e n ~ p m w a a m r a p o a s i b i e ~ d c P o r d r r d t s c h o s * i m a i s  

la renvoyant aussi ih la sensation &we imminaw de la mort. Par aillerns, cette codtion de 

proximitd avec la moct est quelqy chose cpi I'a toujom menace+ en pcnsnt la voie des 

b o r n .  Pendant mute sonenfanocam adolesance, son p&e lui amdes menacesde moct 

et l'a bathle au point & la fairr saigm. Alice avait le w e n t  qu'aussiitbt qw N d u  

recamit l'himtion de cornpamitre au t r i i ,  El s mettrait a la prseCuter. Cowne Alice 

v d  & cammaca & tmdler dams un nstauram sit& dePs la ville voisint. elle m disait qu'il 

ne serait pas imposPlie que NenCu h tue alom qu'elle t r a v d t  ie pont sur la nvih. Elle 

ajoutaitqucb~krmrdcssitguebiendcsmsll#rspwentsu~~sucepollt~&uit, 

aon seuiement pame qu'il est dcsrs mais aussi pcllce qu'il *A sorrp Piafluence dcs espits 

cnabhm: lesacur. 



son couteau vas le baut tout en l'applyant sm le SOL Alice essaie, sans sw&, de distinguer son 

visage. Tout ce qu'elle voit est un visage &fi@, en mike temps qu'elle auad un eclat de 

rire. EUe commence alors a courir avec desespo'u. Alice est convaincue! que l'hornme est son em 

en persome. 

Cette rnbe  d, Joana, la me d'Alice, a fait un eve- E h  y *t vitu de mu, 

Q b k  et de rouge. Il court deniQe elle pour la firappa. fl 1'- et commence a lui do- 

une volde de coups avec cc l'ep6e d'Ogua r. Elle voit sa grand-&, L&b, qui, pour me 

raison qui lui h e w e  inconwe, est clans I'impomibilitk & l'aida. F i n a l m t ,  elle h i t  a se 

&bamlsser GExu a recommence & c o d  slns s'an&z EUe finit par s'enfuir, mais eUe se 

r&eille seulexnent quand Exu accepte qu'elle quitte le rive. Joam suppose que cet Exu est celui 

de son pud-phe (que Ioena applle a p&e D), parce que c'est le sad qu'eile colnait Elle 

in- son eve cornme signifiant q u ' h  veut manger.'" 

In I1  but r rqpekr que kr &viait& du ancbnblt mangent lcs sacrifices que leur o W t  les fiddcs. 
I (4 'Perso~ l  symbds* - that CI. culwai symbcb whOIC primqt sign@cam? a d  memiw lie in 

ihepersod l~eondexp imceof r 'nd iv i~ .  ~(Okyeselrnt 1981 :44) 



Joana fit ce r&e ii M moment crucial de la construction de sa propn identit6 sociale, et 

elle en a pl-t conscience. Elle m'avoue son ckk d'obtenir enfin uae -on de 

nsissance portant la signature de son Nen& nu ce serait la preuve dCfinitive de sa 

patemitk. Elle est trb Wgde d'entendre ses arnies, a idme caFBins adultes du Baa& 

msaifesta leur mefiance B cet @ad. We m dit que dts qu'elle aura ce papier en main, elle le 

portera sra elle tout le temps pour {( le /ioner sur le visage de tous ceur qui d a i e n t  en 

cdouter N. Malgd ce disk, il on peut sentir I'atmosphhe Q danger dans laqudle J08118 se sent 

ploagk face aux mmbrwx obstacles qui enmivent la &ilisation de ce projet. Ce n'est pas me 

&he facile, surtout dans un contexte si korable aux riches et ou les femmes sont trb 

vdnkbles au pwvoir des b~mmes!~~ Il est c o m ~ i l e  que les petlsonms impl iqh  dans 

me telle situation en tant que partie la plus faile dtwloppent des idks Q perskution et de 

menaces. 

Joana r sat de la r n @ h  d'tcu pour Qnner forme B cette situation de mew, 

reprarant ainsi le &e symbole que sa &. Le contexte du dve de Joena, et celui de la vision 

d'Alice, mettent en &idence I'm des facettes du pemrmge d'Exu dans cette culbure, celle qui 

comspordeudiaMec~en:ile~tcel~quie~el~pftarnes~qui lesmenacedemort. Ce 

n'estpasunhasardsi laveilledesoarSw, Joaname~tjrrPtanent&sasatrirltesse~vissa 

m&e9 disent qu'Alice ne Paimait plus et ne se pdompi t  pas d'elle quad elle f i t  malade* Ce 

que sa & v&t, contiauait-elle, c'ctait qu'elie mure. Le lenQmain de son dve apb avoir 

dfldchi twtc la jomaCc, Joana m'a epprochee pow me dire, sur un ton categoriqw, que 

personnenedCMBitmOcILir~TouteskS~ humainesdevraient~devi&aI'@de 
. - 

prnteaas.A~awirdnsPelaliste&I'o~pbabIe&lamatdcs~et~~~enfonch*mde 

leur ige : : grad-mh+ lorp+ mi, Alice, etc., Joana me daaandt, &sol&, qui padnrit soin 

d'elle a@ la mat & samht? E( C'at m e ,  lsrojMe srmr sa &re, ppoe qu 'one rdevienf uw 

e ~ ~ ~ e . * O n p n * d o n c p a r s a q u c s o n ~ m t e u s s i e n t v i d c n e c s o a ~ u d t  

parmppoct8lamort&sa&. 

la Quelqucr mois auprnvant, we j c u n  w e  de h villc de Crhocira avait CI) par avou 
voulu K sdparer & son copnin- Cet dvhement a tu bewcoup d'imprt pumi les gens, mris h punition a 
&& tr&s limitde : l'homrnt a dt6 adt4  pour Cae mnis en libat6 quclqucs mois plus trrd 



une d e u x i k  hqxhtion : celle qu'elle puisse devenir, elle-mhe* le  pa^ BExu. On voit 

que daas le dve de J- sa grand-&, paral*, est incapable Q tom &tion pow 

defeadre sl petite-fille. Curieusernent, c'est Exu lui-&me qui lui permet de quitter le rive. On 

voit donc qu'a la diffihme du demon amp d'un point de vue c M e n ,  Exu assume, dens le 

candomblk, un r6le s u f b m m t  pluriel pour se p*r a divexses lectures. On pea associer Exu 

a un tricheur, a quelqu'un qui jouc avec les perso~cs (mn sans un certain ckg6 de 

&~)~maisqui f in i tper les la issaenpeix ,~ fo is la leponappr ise .Sa~pl l t  

encore se modifier dans m sens positif loque la personne pedcu& exprime honnknent 

Pintention de ref& abnce avec lui, ce que pamt le simple filt de lui fairr plaisir. Dans ce 

sens, la vision &Alice s'anache a me histoire qui la poussera, ultkieurement, a etablir une . 
aUiance favorable avec son Exu 

Daas le contexte de cette &range continuit6 que dessine I'image de la mort, qui relie 

c o m e  un ftl conducteur les W i  de la grand-mtrr, du p&e* &Alice et de Joana, la 

collfirontation avec Neniu riacaive la crainte d'une trag&iie hnihle, tout en owtant vas  des 

possiitds d'khec ou de &ussite, de moct ou de vie. Apds avou apprk qu'ALice avait inten& 

m pods c o n e  lui, N d u  a effectivement pfM des menaces de mort B son egard par 

I ' m  . I 
de messagers. En rhhant 1es propoctiom que pnad cetk dispute et les 

difficuk c o m b  que pose le tbit qu7elIe apPemenne aux classes popJairrs et Nedu a la 

bourgeoisie, Alice se sent jet& dans uw crise prof&. 



d'un cadam. Le &e la mvoie a des a~~~~ ia t ions  avec la sant6 de son @re, en m h  temps 

que la r i v i k  Paraguapsu lui cappelle le suppod suicide de sa grad-&. 

Le soir, ap& qu'ele m'ait mnte son &e, je lui ofik me piare &nt une femme 

m'avait dit qu'elle repdsentait Xangb* Je I'avais ~ncolltrCe sut mon chemh chez Seu Romeu, 

un homme qui dirige une maison d'umbanda J'ai trowe signiiicatifd'avoir mwe cette piem 

justement le jour ou Alice! m'avait pade de scr craimes ; c o m e  je savais que son jwvd 

(&uxi&ne f i t  Xang6, je me suis &id& a la lui o w  comme un obja @que qui la 

protegereh Aujodhui, je m'aper~ois qu'm partageant les angoisses d'Alice, je cherchais des 

myens & la so* de 1'- de depession ou elle se awvait ; inconsciemmefit, cette piem 

rn'est appenr c o m e  un objet capable & la renvoyer aux outils de defense et de rtskmx 

offm par sa propre culture* Effectivernent, ce cadeau a eu un impas sur sa perception du 

mode. Le lademaia, Alice repmait coDfiaace en e k  Elle se rappelle que clans d ' m  

moments trh Mciles de sa vie, par exemple lorsqu'elle est revenue de Belo Horizonte dEiiblie 

et malade a que son p k  ne l'a pas accept& chez lui, elle a rqu l'aide tune famnc &lam& 

qui l'a aamcnCc chez eUe et l'a we. Ule se rapjdle de la Panba Gira qui lui est 

appaw a Relo Horizonte et qui lui a pornis de ne jam& la quitter. C'est cmune si, tout d'un 

coup, la memOire s'& allide a sa so- pour d6bloquer me f i e  de souvenirs lui 

dCmontmt qu'elk dispose d'un autre ordre de ncours susceptl'Mes de lui doaacr la plissance 

n&essak pwr sunmnter ses difficult& 

Alice Wde daac d'utilisa cet arsenal d'oupils et d'allids qui lui sont dispoai.  

Xang6,etcen'estpa9m~cdlepemicr-&puiALiceapePsCdananaa&Pai&-il 

est (< l'bmme de la Justice D. Elle m'a ensuite demd6 & I'm & 1'- de Seu 

R o n w u , o u ~ s o a m w s a l k l e j o r ~ & l a ~ d c s  ldrrs ( 1 a t i k d e s o n j r r i r B ) .  EUea 

c n s s i ~ c i p C . ~ ~ I l l l l i s o n . ~ ~ c d ~ t l & c o t l S U i ~ o n d c s c ~ ~ d ' o i r A l i c e ~  

~ e s s o r t i c n s p ~  ayllntreqAbomr ~ywlvelle,& lapenduC4605:io,quc le rcaws 

jwidkp axmitrait imc issue fiivorable. L ' m W  H e  biea &re son d e u r  cboix de 

p m t e c t i 0 1 1 S c u ~ l e a & r & l a m a i s o a d ' ~ ~ s c s a d e p e s d ' i n t a p C t c r l c u R  

~ ~ A ~ d c s W g u c v C b i c u l e l a ~ d u n s s n g r a n m l t h k a d r r L  

~ @ e s t 8 g O C i b t a h ~ & s p c n o m s h & g r a v e s ~ e t a u x t c ~  

lolrtdcs n* 



C'est Qnc bien de la pesanteur des chases dangerews qu'il s'aghdk de la pesanteur 

de la vie que seule la t d t i o n  est apte a traiter. Sowe* lonque Seu Romeu cherchait a 

distinguer l'umbenda du crllvinrtlbk, il pahit de l'interdiction, dam I ' u  de hire dcs 

S S l M i f i ~ . I L d i s a i t q u e t a u l e m & a e ~ p e s l a ~ ~ d ' e n m r ~ l e  

cwdombl& pame que ce demier va cc daas la profondew des choses s. U fhut appclltenir a me 

tradition pcwa toucher h ces choses, disait-il. C'est doac de cette pn,fbaQ\n des choses dont 

parle Alice quad elle rCfm au fait de cc travailler avec du sang r ; d'me certaine manik,  elle 

comprend que l'umbanda la p t Q e  en la dissuadam d'interpdter sa dispute avec N d u  comme 

me guem entre un b e  et uac femme et comme un conflit de c b  d e s .  On put 

avaacer que de telles qmkntatiom rmt pldt a~tachtb ,  dam la ville de Cachoeirq B la 

praticpe du candomble qui est historiquanent am& dans le conflit, que ce soit come les 

Blancs qui P M e n t  ou contre c ~ c  qui a travem la somiletie, deviement des auwmis. 



que de l'autre c6tl  (elle se kfere sultout a la m&e & Nenh), on a dCja p is  toutes les 

pnkautions. Elle encourage Alice a se dfier des personnes qui portlsaient aider Nenh par le 

biais du candomble* Ce sou-I& Alice nvient avec une liste du matkid rdcesssirr pour We le 

mvail du candomble* Cette codtation athe sa m&nce, d'autant plus que quelques jom 

auparavant, le f&e de N& est venu dam k I&& pour e f f i  un travail chez M&e 

Junhba, dilfant qu'il voulait ainsi s ' m  d'une owertuxe des cbemias en wc & son klection 

(il &mait sa candidature a la mairie de la ville de Cachoeira)* N&mnoins, quelques jom plus 

tad, Alice at storm& par un finctioanaife d i  tribunal que son document a disperu Alice a la 

certitude que la conuption par !'argent a corn. Elle udlise la mCtapboce (c la guerre est 

dcclenck v porndccrirr cet evhement. [I ne lui reste plus qu'i choisir les meillems st&gies 

pour Rmporter la victok. 

Avec l'argent qu'elle vient de recevou pour son premier mds de travail au cemmnt, 

ALic+achetemubonaepertiedu~elncommandeperla~saimCommelelistee~t 

10- elle choisit de @ f W  les choscs dnrt elle sait qu'elles saoat o&rtes B Exu Le 

momentest venu pourellede le prrndnpouralli6, carceuxqui soat rids dam ~ e a e  culture 

savent A qui s'admser en as & (4  guerre N. Exu est k mesager entre les mortcls et les divinit& 

Sans lu i ,onnepeutr ien~.  11 f a u t ~ e a ~ l % i i i s e r l e s d i e w B n o s ~ ~ ~  fkeplaisir 

B Exu pour l'avoir comme die* Mal& cette cornpdemion ck la situation, Alice afheGe au 

hasard ce qu'elle m e  au suprrrrmctrc : ~mc bouteille de cacba, une bode blanche de s q t  

jam, sep bougies blarrbes, du m& b, &s d*.. Je rn'apapis puc d g d  mute sa hatw, 

Alice a pur d'acheter k chases qui, sur sp liste. dveilleraient naiment Exu, pour le meilleur ou 

polrrlepin: Laterre de scptcamf011~~, Lespimads & lacmet le pimmtrndqCprotat Alice 

n ' a n i v e m C m e p ~ r * o r n u r c h a l a ~ a v e c s e s ~  



oblig6e a &re initiie clam le candomble. Alice saint de codtre le m h e  destin et atlinae 

qu'elie p&irerait murir plutdt que de se sounettre. Ule ~ g n t t e  d'avoir eaaepris ce plocessus 

de dispute avec Nedu, ele RgRtte mZme avoir accoucE un jour. Alice admet cessentk & la 

haine pour Neneu a aus de tout le malheur qu'il lui a d. La mdqbore est la mike que 

celle qu'elle utilisait pour se rdfk au candomble : Nedu lui f i t  f&ke Elire marchekt 

La guem eat dkknch& 

Now somrnes a la fin du mois de juin. Dew mois ont p a d  depus qu'Alice a entrepis 

ce pocessu~ jdiciaire et il mste un mois avant la prernik audience devant la juge. Alice pa~se 

par une succession d'humem selon les nouveUes qu'elle repit ~lativement au pmg& du 

pro&, d o n  le rkwltat des pFocedues rituelles qu'elle met en m h e  et selon les niflexions que 

suscite I'ensemble de ces &dnements. Durant ce dernier mois, on note une tendance a ck eta& 

d i p d  et d'mgoisse ext&ne, qui sont de plus en plus Wqueatp chez eUe. Lcs tembles crises 

& migraine repbmknt le sonmet et la mat&idisation d'un &at de &bodement Cmotionnel, 

d'm Setltiment de nh&abilie et d'm impression d'alkr A la Wve ,  sans savoir quelle 

direction pradre, dam la mesrnr ou son rappott avec le candombld est ext&nement 

ambivalent. D'M &!, il n'est pas q d o n  d'accepta l'initiation comme solution, m&ne d 

Alice resent des sym@mes qui la puscent dsns cetk direction. k l'autrr elle ne se 

&Q pes non plus a ahpa I'umbanda comm chok religieun Ce qui la soutient, c'est plut8t 

a til Q fasou oh elle se t i e  c&rchsn son Clquilk e n t ~  ccs deux possiilitk 

Un jour, la hprtmt rite Gnkairr religiew (m d) est dl& la vine de 



C~semaine-~ALicemeracontem&ses~~.E~e~rrtreN&udansson 

supermatch&, 0i1 elle etait all& acbercr une torche pour klairer le chemin de sa &re, @ueIIe 

portait un cacueil. Dam le cercueil, il y avait m vieil home qu'elle penseit &re le mari Grme 

dame man& Samia A CM de ce cetr:ueil, il y avait celui d'un ptit ange (m doant aw 

#& ou aux e t s  morts avant d'avou Cte bapisis). Alice s'est dveillde inpui&e parre 

qu'elle n'a pas pu disccmn le visage du &ht, elle mint qu'il s'agisse de sa &re. 

Ce rOve est t& sigpiscatifparce que le rite b h i r e  auquel Alice a apsiste a ite &leM 

pour une fanme d'IaasH, told cornme elle, et dont la fille se n a m e  Leni, du m h e  mm que sa 

&re. Le kve sanble ahsi un deplacemest et actualise ce qui p o d  avoir itC l'histok k 

sa naissapre : la mart & sa & (d'ou os prhwupation par rapport A sa c&e, lorsqu'elle se 

cappelle la pemnne sans visage) d la sienne proplc (le petit we, symbolis6 en &me temps per 

la f m  &Ian&)* Poutant, itant do& la situation qu'elle vivait a cette epoSue de sa vie, ou 

elk faisait l'obja de mtnaas conc&es dt mat, k &e peut aussi &re iDtapCtC dE- 

Les pe~oms &fiPltes seraient alom Joaae, sa ale encore mn beptisCe, a eIIe-rdme, tandis 

que Leni, la persome qui accompagnait les fbhilles, serait sa rub. 



cc Lorsqu Me [IpmsB] ne peut p vainwe la killle, elle s 'enw &is elle esr 
iwapbie & cowowner la stCctranon, conane Chnun qui s4& pp & myem 
&I&. A 1 Zjde eta  la fioew, elle [OKllm] o p p e  le mriori. et la &grocicrrion 
Quand iimd s 'Monte QU mirob: elle ne p u t  supporter l'imrge dp sa pope 
violence et elle s 'mite. Now reirouvunr icr' le thhe  &s mkoh cde I d  N o w  
avom &jh eu 1 'occasion (Augmr. 1978) d 'e'tablir Ie rqpmt imoginaire e w e  les 
miroirs et .la ~ K I .  En r&!lartr la prisence du double, le rejet &rnnce 
I 'ambigui~t! & la nature mdle-immwtelle de I 'hornme )). 

Ce hagmeat de la description du mythe d'lans8 est pa&itement pcrtincnt par rapport a 

l'histoire &Alice. La rnitaphre qui revient souvent clans ses visions et ses celle L 

personnages sans visage ou &figkids, ampork  me association trb puispantt avec l'idee de 

mort. Dans le SVG c'est c o m e  s i  Alice preneit soa p p r e  visage cornme miro'i pow identifier 

le visage Lronnu Elle joue avec 1'ambiguW de ces s i p i f h t s  et ne veut pas teconnaitre dam 

ces visages les personnes qui lui snrt tnis pmhes: ses deux grad-mhq son grand-p&e 

(trouve mort dam un wagon de tmh, sans que persome n'ait jamais su s'il avait dtk assassid), 

son pbe, sa mht et finalement, eUe-rdm. Elle l i t  la mort a a m h e  temps, elle offir: son 

corps a cette xmhmorphoae qui l'efbie (cornme locsque son visage pad Ies traits de celui & 

sa grand-&). Toujours dam l'arnbiguntc, c'est dens cette possiitk de se fondre avec la mrt 

qu'elle trowe la force de I ' a f h t a ,  tout amme hns& le seul OW qui posskle m powoir orp 

les e m  (les esprits da p ~ o m w s  dhidks). Daos la drrnse d'hn&, il y a arrssi ce double 

mouvement de rappochanent et d'etoignannn par rslppoct a la mort : Iansa rafsanble les 

esprits des molts autow d'eUe pou casuite Ies chassec avec son k~exirn'~? 





L m  du Qmier @isode de crise d'angoisse aqwl j'ai ads&!, Alice m'explique que 

quaad elle se sent t& &prim& son malaise est si intense qu'elle s'isole pen?e qu'elle devient 

agresive et eprOuve perfois une sensation de mort imminent+ comm si son anr dait 

s'idter. Elle continue en disaat que darrP ces moments, elle voit souvent une gcande h m e  

e&ie portant me m k  blanche, vaporeuse, avec de longs cheveux nab. Alice ne rbsit pas a 

voir son visage* Cette f m e  s'appocbe qelle avec &licamse et lui toume doucement le Qs, 

oomme pour lui diR : N Suivez-mi. 1) Alice resent un tr6s grand soulagement ap& avoir vu 

cette apparition, eUe retrouve son calme. Elle hughe qu'il s'agit de sa gmnd-m&e matemelie, 

venue l'apakr. Pourtan5 d e m i a  elle disait que tout ce qui lui mte est son immense 

solitude, qu'elle est & que p~onne nc peut apeiser son chagrin EUe explique qu'elle en 

est &v& au point ou 1s mots sont Lwfficaces ; elle perle, elle p d e  mais quad elle n trouve 

confcrontee ellernhe, elle coastate qu'elle n'a lien du tout, qu'elle n'a pasolme. Ce sentiment 

s'etad a son travail, oh eUe ranarpue qu'elle nc peut pas dtablir des liens d'arnitie avec d'autm 

persorims, car etlt n'est plus qu'un (( m i d  qui doil itre ch&ie' pow ~avdller u, comw au 

temps de l'esclavage- 



miel pour adoucit son a~ et dune uae bougie blanche de sept jom pow &W la &ision 

ck la j ~ e .  Elle &ide d'appocter le p q w t  de chdelles chez Seu b m e u  et & donna la 

bouteille de cucba au Caboclo Clair de Lune, qu'elle aime profordcmea"'. Quant au MS 

Manc, elle veut en tilirr du mugrarsciLJ9 que mus mangerom ensemble. En discribuant les 

~asaf~eten~r~yantpouvouaaeindrrroabutparcebia is .Ai ices 'octroieme 

permission cultwelle, elle s'accorde une certeirr marge de manoeuvre erne ce qui est pRsait 

par les rituek et ce qui est de I'ordre du dedr et & l'invention personnelsb 

Cette fecon de sous&ak des sigdiam religieux a la logiqw divinatoire qu'a d& la 

mbdesaint  lors de sa plcscriMon de la lisle Qs elhents, et Pordre idiosynctasique qu'elle 

substiitut demeurent insuites dam la culture qui en &lain le -. Alice s conforme en effkt 

d e  de plake ara d E i m  actem de hpn h pouvoir mper sur leur ahmet L'ae dirige 

les sentiments qu'il Cpowait quelques ivlrda auparavant. QIlaat A la juge, elle dirige vets ele 

facutd de juger. La cwkapz qu'elle o& & Clair de Lune est un ixte d m s d  a unc divinit6 du 

fanms amm la violence des houmes.l4' Enfih en m'obnt le npap dcstinC B Qcak Alice 

"' Alice, comme plwicun autres Chmmes, a ~ * l e  particularitd dt m m k  amounwe de m i n e s  divini- 
masculines : It Xang6 de Roulino (avcc qui elk accepterait de se mrvict), I'Em & Lir (un c a h i o  B 
moitid em), k Clair de Lune d ' h  (un ccrbocIo qui aim Ies Rtts et vok au secoun dm h e s  qui ont 
da pmbltmcs avcc 16s homma cornme il L'a tiit avcc Isa e l l ~ m e  en la d t l i ~ u n  & son mari 
alcodliquc qui la fnopoit). 
t39N oumturcibesc&RUhbIat~,de~~~t&cannclle. 
' ' O ~ e r ~ i r n p ~ r i i c ~ ~ & p * i o ~ ~ ~ ~ ~ p r i m c p m o l m q ~ c b n c & i o k c n h d a r ~ ~ u l o l r  
hvonbler en vut Q r&adm des difficultb, qu'elles s o h  reluionnck ou rutr#. Par exemple, on peut 
mcme le norn d'unc pononnc dans It mid pour I. rendre plur afktuuse. 



On observe Qnc qu'Alice fait le choix de bricoler a sa m d k  les sigaifiants religi'wr 

que la culture met ii  sa dispsition, ce qui lui pam* d'a&ner sa position en marge, me 

position qui joue a I ' M e u r  et a I ' d -  des symboliques. Dans le cas &Alice, la 

&on &me m a n i k  de fairr originale sur la base d'm bricolage exprime un refbs de s'ajustet 

complhent au modele de la tradition, a i d  Nun dCSir de kgocier une manike d'&e 

pmicuti&. Cela ne remet pas en question sa croyance fondamentale dam les valeus, les 

r n y b  et la cosmologie du candomble, mais tCmoigne &une autre fbpn de les utiliser per le 

biais &me position de d&chment vis-bvis ds rnaniks de f k  p-tes dam sa culture. 

Cette position diffhnte &it ddjh en genne en elle lorsqu'elle craigmit que sa Pomba Gira ae 

lui wit soustmite par le candomble. Cela npCsente, B la limite, sa pew de vou me partie d'elle- 

lnhae volk, ceUe qui cepdsente put* la mNaphore & ce qui la dCtacbt de sa culture et, par 

lA&, 1'individuaI.k : il s'agit d'une d i M  reppoltee d'm milieu bourgeois de la capitale 

Finalement, Alice apporte le pequet & fbanQUes a la maison de Seu Rameu apr& avou 

&i&&sesoumemeauritutl&~cati011~l~e;um,tcl~pscritparlecaboclo 

qu'eUe a consult6 la pcemik fois. 

Par ~"lircidetxe, le ritucl& @cation a Lieu h veiUe du jw & I ' d -  A la cou. 

Un hit inusit6 d e n t  pedant a ri- pui met en jeu un troisihe cobodo. Scion Alice, 

C'M la pwih tb'i de sa vie qu'ek vivait I'atpCn'et~ce & la possession, qu'elle dduit dnsi : 



dCessc Oxurn. Cette nouvelle divinitk serait porteuse & si@cations nouveIIes qui contdknt 

I'effet plus gtbkal du r i d  sur la SO- que vit Alice. 11 faut alm se demaader comment 

ce rituel a a f f i  Alice. Sans voubu t%e ici me analyse appmfde & ce qui s'est pad, ce 

qui n'est pas le propos de cette the, on peut formuler cenaines hypotbbe relatives aux aspects 

rihwls les plus importants & cet &ad, en ce qu'ils rejoignent certahs points de L'bistoin 

~ * c u l i h  d'.4ice. 



R Nina mmnt4nqm le raenoyage m c  la finfit'" blmck parse la b f i i  
parce qu 'on suit que la b f k  led" clppment* t......) OM &it une p2re pour 
I 'Ange Gadfen et on dt que t m e  me'chancett! et toutepawmitf soit enlm8e dL 
cops, ca vpla &e que la me'choracete' et la pemmirP. ce sont les a c I m  pui les 
appwent en ge'rae'ral. E d e .  c kst b h f h  avec le c k h n  pov e d m r  assi 
les egum Apis ca view I'M et 1 'on & : "Comme I'M est la vie, je v& 
de'somtais mir la vie et toute me'cketrP et towe perversi.& rdoivent &re 
brh!esS" (L ' w e s t  liP 6 la vie) htenaertl. Pme que c 'esr la mire qui doMe la 
vie, Idors... (Onar et lent~jri ?) Auimt Onar que lellf41yZ rnLEFi bien qu 7m.d 
pi est awn* ?&re+ d'accwd ? Mais pincipclrement Ckm, qui est la mere par 
excellence. (J'" Apris Ca vim l 'ax~$'~~, qui tstpour saluer le ~ernps~'. A fors 
on /at la salut~'ion au Temp : 'Temps. Temp de m u r i m  Temps 
d'enganazamb ahsi guo le Temps a amersh toute me*chunceti et toute perversite' 
dmrs la vie de la persorme, le Temp vu tout emporrer." (..) Et apr& qa view le 
M c o t  blanc qd qp t i en t  ri Nmd et onhit la salurarin b N m d  : 'WU, vieilIe 
N& attack et retemz avec des chahs, &vts bprofinrdeur des emn bouet~~es. 
toute mdckett!  et ttnue perversitrP.." Pmce quo Nmd est awi  &re. elle est h 
m&e d'&m et d 'Iem~lly'ri et elZe vit dras lo h e *  Ie-a vit dam la mer. &arp 
les eaux sale'es, Oxlan &ins la rivitbes, &am les eaur dbtsces et Ncmd, &ns la 
h e .  G..) Apes qa dent le r izpov Iem~llyu : "Oribiri, sdue Iemanjii attache et 
reh'ent awe &s chPlnes, ma &e, bprofi& des eaux cles ocim, toute 
la meCchancett! prisente rkms la ville cle sonfiLF ou de safile."Apris qa view le 
Vim : '%tot6, Vim vow qw' commmdh les e m ,  mack et retenez awc &s 
cMnes tow egun qui pbse exiser drnr h vie dp sonfil ou cde sa$lIe!'Parce que 
le Vim p d s  0x06 est I'M le plus re~pecte'. Onfiqpp ppeoisfik les mains 
1 'me come 1 ' w e  er on jette I nu& PckrP su* le c a p .  Apds qa vient le cmis 
blar. p c e  qu 'on t m i w  crvec Wri, A ce elltent, la pemonne f ~ t  les wplcx et 
on ilci jette &ssw lo mai3 blanc A H  ca dent le rissu Idm, qui signifie 
qti'wlri a t  en nain I cdonrrer sa protection Oh I dots hob fib : " W 4  
Mt@ w, et on &mar& laporection &@re Wa en &ant : '%inn' 
que ce thu est M h c ,  blacksera ta vie diwmais. Qu'il n y  a i t p  & &dl, 
qu'i ln)witpde sang p'il n)wi tprrde  gueme!'& 1epeptmou1 M le 
caps I la personne et on le j e ~ e  &m 1 'ear f i  



& d On *, lors du rituel, sur l'identification entre le ma1 qui aneint ia pe~onne 

su Alice : 

cc Et si sa &re [la meR de Nedu] o fdt qwl' chaso pov n, 'damet elle n 'a 
par wimr [Alice parie du mal de tete qui l'arsaillait les jours pbkknts et 
qu'elle attribue a l'eff'kt de la sotcellaie.] C 'est certain qu We afiit qa pow que. 
qurad j'arriw l u k t  j )  sois awe &s pux toumimts et la fae qui bougef4! 
Mais si elle a waiment fdt qa elle n 'a p r b i  pmce qu 'ac moment air je me 
sentah tris/ab1et j 'ui eu quelp'wt qui m 'o re@rce'e. L Pmhanlement est fini et 
su me est case'e* El mi je suis toute nouwlle. N 

Bien que le r i d  &qw plusieurs divinitds et quTAlice admette quc plusieurs d'entre 

eles l'ont aid& i r renfoccer clans catc a f k k T  c'est h Oxum qu'elle attribue l'action La plus 

- si@cative padan le rituel c o m  tel. On peut d'abord perrser que cela est dtk au tilit pue k 

que DBria a &lie de me dCcrirr est la d e r n i h  celle ou Pon o f h  des flem a la reine des eaux 

d'Oxum. Ensuite, on la f i t  s's'iwnergn dam l'eau C'est B a moment p&is qu'Alice m'a 

I48 Exprrssioa qui veut d i i  devenir sot, W. 



pouvor!tpmepremke&arl'earparceque~on'arien bmirawcelle.   la 
&mi&-e minute, @je faisis 1 'ofiamk a Onan la chute que j 5d rementie ne 
pouvait i e  qu 'elle-meme. Afws, je p m e  qw cette bagawe, elle 1 'a piw dPs 
maim dYmd et & Xmgd. Elle veut elle-mime se bagmr. La /emme des 
enchantemem w esscryer ak skihire tout le m o d  drmF la d e  [rim]. )) 

percevoir k mode d'un ail. En &me temps, I'action rituelle se pmlonge dans d'autms 

dimensions de son existare et les ouvre a d'autres cbaines sigdhntes. Dam Pentrevue que j'ai 

aveF Aiice la nuit suivant ce hi, elle me raconte un Sve qu'ek avsit fait la veille : 

ct Pace que j 'aijhiit un rPw m c  une made inonne. Ce n 'Plat pas une 
m i e ,  c &it une met tris belle. Moi, j 2t& psarmi les pienes et a h  m n  r&, il 
y awir m j l l e  et ii y uvuit Raul, un mmiew c o r n  mais p w  pis pro&. ll y 
mait ma &re, if y avuit presqw sedement les gens de nu f d e .  R arrivait une 
vague i m m  p i  pa'' ~U&SUT cle m i .  J'e'tak certaiine que cette vague qui 
allair passer par- moi it& queCque chare de mativak M& en ve'rr'te', celu 
no hitpias itre une chose rnOUMQise. ca sera me bonne chose, p c e  que qa sera 
une t e m t e  que &lll~~n je wis irayerset et qui va bienta parser. cu sera une 
chaw parsag&e. El  de b o r n  e k e s  wnt wnir pow mi La vague &nt j hi 
r M  veut & que j 'ai une OrrPn aa4p2s dp d, et ~ 6 s  dp ~ f i I l e  mcrri J'd um 
Onun atpis do mot ef bien que je n bie pas bearrcoup di sppthie pour elk 
j 'en ai wre atpis de moi. Et aujbwd'hui, je delis d'mir cene cem'tutk, n 'est-ce 
prr ? (...) Pace que ceux qui envoient, si e1iei4* a emVp quelque c h e  pa0 mi 
les eaux 1 'onr &ja emnaerse'. C 'est &ion Ploijpd; refenupw des c b k .  w 

On peut cornpara ce dve a celui qu'ek a fitit d'un mois aupsuawt Les eaux & la 

r iv ih  Pamguasu inoadaient s n  q d e r  a le dve mettait en scent les gem de sa en 

'* Alice &he ici i la mhe de Ncdu ct i une suppolCe sorcelkrit qu'elle lui await envoy&. 



Lademikepartiedurituel pmf-: ((Qu'il njtaitpzwkdeuil, quYin'yaitps& 

sung, qu'il n y  air pas de gwme. )) C'est exadanent le message qu'Alice avait b d i  

d'entendre pour le lendcmain, jour de L'audience. Les messages ritueis sont inter@& par Alice 

nu la toile de fond de cet evhement important de sa vie : 

ct Lo guemere s'est mbe a distance. Je r o b  que cette piattie ne lui 
q p t i e n t  p s ,  pnrce qu 'elle est de h gtderre. fl suit  qu Me m 'envoie cle loin des 
vents fmraMes [rires). Et rmnr juticier Wgii], je sub cenaine qu 'il sera &m 
la t6te de la juge, puce qu Me est b t6te & tout maintenant. fl sera mis danr le 
how b tout observer. A chaque fib que le marteauJFqpera pa sera un point (je 
plus polo mi. Et Ona, elle sera h nan c&!, elle sera hant  moi. n 

Dans ce demier 6ragmarC Alice iaterpZte I'arrivde d'Oxum A la lumik de sa situation 

& vie. Elle dit que la betaille en justice ae peut &re jo& per uac dksse ( H e  IansB), 

parce qu'elle risque& & tout perdre. Ce dont eUe a besoin, dans la d e  d'dence,  c'est d'w 

diviniite qui soit capable de seduire tout le monde. Omm est me divinitd cormue pour son dtd 

Le plus iakssm, dam le ckmment & cette partie & I'Wi &Alice, est h place 



Plusieurs auteurs ont soutaw que les tiawls evoquent me f i e  d'a&cts ~ t y p % t S O  

qui s ' o h t  am participants (Leavits 1984) et que la mise en acte des sdqwnces ritdies 

constime une cc trame rituelle )) ou les p~aancs se senmt col lect ivm a perso~ellement 

impliquks (Kapfnrr, 1986). On peut ajouter qu'une cc proposition rituclle N, dans ce qu'elle 

comporte de tmne d i v e  et d'w a f f i  est diiteqdtk per les participants a La lumi&e 

des situations coaaetes qu'b v i v a  en m h  temps qu'efle R-signifie as mCmes situations. 

Ce pmessus om h travers la manik dont les p e ~ ~ n n e s  j o m t  avec les signifhits religieux 

afin d'articuler 1- expdience pemme11e. Pambxalement, l ' e n m  qui a suivi le r i a  fat 

m r t i r  que Pinkqdtation fornuke par Alice  qua^ aw dies des divk& est plus cornplace 

sue celle qui corrPistaat, plus simplement, ii tnmqmer la hihuchie riawlle dam une situation 

de la vie quotidieme* DarrP l'hnage qu'Alice p je t te  de la salle de jugement, le leademain, 

d'aut~divinitds sontprtbates : 

I" En 1984. dam son analyx du rite du jagw dam la Mion de Kumoon, Lavitt propose de ddpasser les 
analyses s t n r ~ k s  tradit io~~lks, en examinant l'cffet des &notions B L'int6ricur du rite. Won c a  
auteur. la majoritt dcs rites formulent un certain nornbrc de propositions affcctives qu'adoptent la plupu? 
des participants mais avec des niveaux diffhnts d'adhCsion, c'est-kiire d'implican'on affective. Lcavitt 
a f h . w  qu'il ne suf?it pas d'dtudiet les comportments et modes &expression individueb lors de la 
pedormancc du ritucl pour mdrr conpc de l'importancc des Cmotions dn, k tonctiomcment de ce 
dernier ; il but awsi plCIcr attention i h forre drr rLpms dmotim prcxiuitcr par it rite 
(LMI 10 pem~es. Pow cet auteur, OCI a f f i  standardiis exptimen une histoire collective, plus 
qu'individuelle. Sur le plan m6thcniologiquc. il propose Canalyscr ce qu'ii lppellc l lrirtok p e r ~ ~ ~ e l b  
typiquc qui surgit h la confluence da expCricllccs ct da sentiments vkus I I'iiWur d'un envimnnemem 
commun. A pnir de cet id&, Itauteur popoae d*&rgir la comp&ension de l 'eff iaci~ dc re qu'il Wli 
comme la mdtaphore ccntrak du rite du jag- - "k cdpuscuk qui balancea. Dam w analyw mffinCc. 
l'autcur montre commcnt la -ok a le crdpuscult renvoient une drie de cmcqts cm&i& par 
des nppao boppition ksputlr, par leur association n&@oriquc, indiqwnt I'in- entre 
leurs difIiCnno domaims cc qui indiquc aw participants la tmnscendance Qs oppositions. La mitrphorr 
ccnaale inxrinit &ac la dimension & truuccndance 6ru k ritucl, dam la mcsuh oh elk dvoque Qs 
oppositions pchmtes dnr la cosmologk des hindour " j~~~/nu i t "  et mouvcmcns/immobilitCnC selon unc 
fanr qui uibappe h ce opp i thw .  L'e€ficacit& de la mCIlpkrr 'k cr@uscuk qui bahncc" r&iida*t 
drns un dewitme l ien qu'clk dvqw cnae Ies conapcs a dts rffcctf assuc* i la vie quotidieme. 
Canmr k dit Lavitt (p.28) : "La mitapbe &&fit n lien m41o?ymiQye entm air, eusembie compact de 
emtaps a un ensembie colllpwrt &dmoli&u : ce fahant, la Cmmkm envoliksm ies eonorpr et IN 
hnen t  une fwce et wrc ddit9 d'muamt plvrpuissrrntr que le prucexnu estpl~ldt & I'm& dL senti qme 
d r r ~ ~ ~ .  



cc (..) qurad j'enhemi drms cette sdle, je vais d r  Po& Gka de mon c&&* 
M i b  de mon c&dV Clmdb ah Lcca & mon c&i. je vais avoir Tiqhmki k vuis 
avow wsi le Coboclo de Dona Juni'nha, SEW Romp F o k  Molgi le fait qdil 
n hime p la c a c b  il sera w s i  la-has u me hnraer beaucoup de fwce. (..) Ce 
SOW eur qui MW entret d m  la sulk avant moi, je serai la &rnii?re- Et chapue 
fib w e  sentimi un cowant &gmx ils 1 Zloigraero~ &! moi Ik ne me lai$seront 
PQF commettre rle gges ni engager des chr'ccute~~ Je ne vair p &re stressie et je 
vais s m i  r 4 p d e  a totites les quatiom, &e les c h e s  t e k  qu 'elles se SOM 

psPes .  1 ne vak par me laiswr &omper. Parce que, qmnd je wrrd que, c 'est- 
adke quad Po& Gka verra que je mis sur 1e p i% cle tomber, elle 
s 'emparera de mi etplera  a maploce. Je sais qu Me parZera a ma place. )v 

Alice choisit un group d'eacantados (mis c&los et Marujo) pour l'aider. On a &ja 

p d e  de i'importauce des arantaQs dam le contexte & Cachoeira ; Jose Iriart (1998) leur a 

co- rme pertie de sa Wse. IRS cabocios et les mcpujm sont des divinit6s minem w o k  

idesl masculia tel qu'enbrwu par 1s fanms. Ainsi, bien qu'h l'k des hommes & 

a ce\pc4 ils p&ent sowent leur aide aux f e m ~ ~  lots de situations diffides, y compris lorn des 

disputes qui entowent les rapports entre les hommes a les fm~n*i. 

avec Pomba Gira. C'est elle qui parlera A travers sa boucle. La logiquc qui incite Alice 

assigner aw divinids ceztaks positions et un artain type d'influetre bcs du juganent inti@ 

penire le amtr6le bell- Parlam & sa place ara moments ou eile-t&m s'afll[iui Panbo 



Ceci nous amhw a lllle deuxikme hypo* coocanant l'irnportimce d 'hm durant 

cette piriode de I'histoire &Alice. Elie se fonde sur k fait qu'ik ce moment & sa vie, moi-mihe, 

me 6lle d'OxumLs', j'W la p ~ ~ e  la plus proche &Alice. Elk disait souvent qu'elle 

n'aumit jamais eu le corwge d'enrepmdre cette discussion avec Neniu si elle ne mus avait pas 

cornus, hrge et moi. D'un ~ 6 ~ 5 '  elle disait avou des raisons d'ordrr sentimental pour ne pes 

l'emmmer en justice ; de l'autre, son kitation h i t  due au f i t  que 1s personnes & classe 

p o p u l a i r r s e s e n t e a t ~ e t ~ ~ e ~ f a c e a ~ p o w o i r ~ p e s o r n s & l a b o ~ e o i s i e . ~  

fit d'habiter avec moi pendant q u ~  mois a permis a Alice non s e u i m a t  de se sentir 

&vantage pro@&, mais ausi d'avoir m rapport quotidien, &ti sur de mwelles bases, avec 

une femme provenant h cet Mivas. Nous connaissions cepndant mutes dew la v & i i  et 

les contradictions de ce rapport. Alice savait par exanple que mon Scjour dans ce qUaLtier etait 

tcansitoire. Un jow, elle a hit un r&e oh je quittais la ville & Cachoeira ; la meme n& elle a 

rM quc sa famiUe et elle vivaient une situation de penes &eUes a & moit. 

Je me demande ainsi juquT8 quel point le fidt que mu &ions podddes par une divinie 

du m h e  type a pu &orax le lien enm mus- On peut docs penser que conhairrment a ce qui 

s e ~ a v e c m o i , O x u m l u i a n n r r ~ p m t e c t i o n q u i n c d C p r d p d e m a ~ p h y s i q ~  

aup& d'elle. On peut &lir ici w d o g i e  avec le fait que la Pomba Gira lui a W &el& au 

moment ou elle quiasit &lo Horiaonte, doqant  ainsi son lien avec Miriam et JadpaL le 

couple qui l'a bCkrgCe clam cetk vile. Alice d d t  souvent soa dCsir que je sois aupds 

d'elle brs de l'audieflce pour l'aicier et la mmer. Parfok, j'avais I'impnssion d'incama m 

d l e  d'identifidon aa y e w  d'Alice. En r n h  temps, elk savait que je l'amntaiS 

pfonrEment dam sa manik d'k et que je l'afccpais telle qdelle CEsit 

Is' L'lm'bution & la divinit6 Oxum c o m e  m^trrsse de ma tdte a 4t& otte par quelques pdtres et 
prtecsscs du cadomblC, rmis #nr qut jam& une divination n'ait cu lieu par le jeu tks coquiihges. Ccttc 
m'bua'on d'une divinit6 une pcrsorurc est une QrocCdurr habituclk c k  Ies ledcn du cmQombK, et 
m&ne & cemhs rdtpcs, lonqu'ils Wlissent un rap* avec unc ~ v e l k  pmome. Cch n'implique 
pas dtxssairemcnt une indication de la ndccssitC d'mc i n i i i o n  ultMem dans k culte. N011111)ement, 



7.3 - Rkurrenccr dams m e  faqon marghak de jouer avec l'idiome du candombll 



(Hbein dos Santos, 1977, ma tdwtioa). Bien que les exus soient les esprits les plus marginaurr 

du candomblk, l'ambiguii qu'ils dern ren t  1es rend paniculiefement Bsobes a la dgociation 

de sigdications qui varient selon les significations a les d e w s  en conflit dam la vie 

Une premik mac&idque de l'utilktion marginale du &mblC est le fait que les 

mute prsonne put &e, a un moment de sa vie, sous I'influence tmsitok d'Exu ou de Pomba 

de la ~~. Ce qui camct&k cataines des petsonnes qui utilisent l'idiome du candomble de 

fiqon marginale, est le fait qu'elles maintientlent m rapport identitake plus profond avec ces 

enti- Cette association peut faire Ccho a des commentaims qui circulent dam k pupe social 

plus vaste - comme on le voit dam le cas des personnes dont on dit que leur saint les a 

zibadom laisslmt Exu a sa place - ou encore coc~espondre a l'lgtitage d'un esprit margiael 

popre a l'histoire fkdk le  & la pasoanc en qyestion. Qucls que soient les sens divers que 

prend cette liaison h I'Meur dt c h a p  histoke pesocmeUe, l'irnpoltant est qu'elle ofcupe 

toyom mc place centrale dam I'adstenoe des prsoaaes, comrne l'illm les exemples qui 



en Pchange & certuiws favelcrs. De p h ,  lorsqu'elle est dim me sincoron 
dangerewe, la Pomba Gira view &ns le c o w  &! Linddva pow a@ a sa 
place. 

Zefrtho, M j e ~ e  militant plitQue qui w e d  la cmw &s Noin, &me so 
prope wmon h I'hhtoire d%u Won lui, &es erms sont les espprh & 
porsonmges qui OW wmMment exiFle au t e v  de 1 'esclawrge. ll cdonne come 
exemple un perit Noir qui lllcpche la mu1 sur la rua da Feira [cue & la Foire] a 
Cc~choeira un Wlon de fib attmhe' a fa chwille : 1 'espnir d'un esclave qw* vhi t  
ewhM. Won 2kflnho. Cmhoeira est remplie d'exus qui aiment la bagme et lo 
conjkion ; la /owtion de ces esprt*~ consisre ti emtoyer cles rnespages d'aierte mcx 
N o h  Fibdement, Zefinho p i e  de son pope em il racottte que qtcmd il it& 
wt &be hraMin il Ptal un @te Noh. pis bohiwte. Selon Zefinho, sa f ion  & 
combattre est cynr'ip : conme il Ptait pis beau, il sPduirair rdesfentmes man'e'es a 
des hommes riches pow fm're bnte a lour fd l ie .  De plus, il aidbit a noMir les 
Noirs du Quilomh dar PalrnQTes. Pour &@ah, cet exu occupe rae plaee tour 
aurd importante &ms sa vie que ses deter autres orixrir, c h  j o m  un t6le 
d@ierent &aro la re'shtme &s Nocis au systhte d 'oppresstbn : :Xr@ est ~~l~sociie' 
ti bjiattce, Oxd6 a la pair et I h ,  aur stra@ies dp guere et ci la porectio~ 
prsonnelIe. 

partie de soi qui &ate les dapgas, qui d u i t  les bommes, qui aide la autres famms 

r & o l u t i o ~  c'est lui priacipalement qyi lui donne la force et la ruse rdcespains pour lutkr. 

Cela rejoint ausni k cas &Alice qui a ck1oppC & d & e  de plus en plus intense, m rapport 



s'agit d'un kitage f a  ou d'un aspect hh&ent de sa persodte, l'individu fo& et 

n C u m  je te 1 'ai dit, c h it6 M tw'ritage. (Et pourpoi cet gritage est-il venu 
spPcdentent par toi ?) Mon @re a toyours djt ipe j'mrris tout de ma grand- 
mire. (Alors. ceh est & a ta ressemblance awc tu grand-&re ?) Oui, mais moi 
je n'bi m h e  par c o w  m grand-&ree.. Mon pire dt qu'elle Ptuit 
~lllfe'riienne, qu 'on I 'a prire awec "des h chien dam le mu" et qu 'elle 
avoit, qu 2/10 h a i t  de la scabs de la fwon donr j bime le fore. Lo smbo, ku 
joie? kapte, j bime tout cela Un jou. j 'e'tais avec mes copines en nuin ck! pentake 
we bike et on n 'o dt qw Pomba Gira Ptait m ' e .  Mes c o w s  ont c o w  et 
m 'onr laistfe route seule [rins]. r (Lindinalva) 

t( Pat$ok, c 'est n o u s - m h  qui les cCwrchonr. Je ne petcx p i s  hire. Ws que je 
m 'enrage et quo je bob, I 'escfave d ' h  viem Seu Roneu m h bec~ucoup 
conwilld de ne pas boire. L 'ficliwe, qurad elle le W, elle me pend et q P s  elle 
s 'en va Elle da tout ce qu Me a a &e. fl s Qpl de m P a ~ e s  ~ 6 s  mec. u (Vilma) 

l'identification, dims les &its, de stmtdgies qui chadwnt ik amplifier, d'w point de vue social, 

USE position permi les intetstices qui s'idtrent de la macge vers le antrr par le biais d'un 

mv-t des si@catiom msFginales. Cela pmvt me mist en 6vidence des points 



Carla : Elle Ptdt me personne mrnaQIe, c o m e  nous atmess Elle est &cidee. 
n 'est-ce pas ? Efle a existe et eIle a qpnk kaucoqp ak chses b cette ipque. 

Carla : Elle etait lafille d 'lor B k  awc me escfaw. Et elle mit des piviliges, 
elle n 'ccceprcif p ce qui se p s a i t  avec sesjhk.s, les iyWt(stices ... Aim, 

eile a remnce' 6 sa richesse, elk n 'a par d u  de ses &lens, dgw* le fm'r que les 
autres le vdaiertl, elle aimit mieax.. 

Zefhho : Chez elle, elle a commem! 6 accueillw bea~oup cle Noks. Elle ler 
cd4livrait. les murrissaif et pdst elle les eltvoym't a  hi' ". 

Carla : C'esr um histoire que lui seul p u t  raontet. Personne ne ka touchair 
puce qu We itait lajllle d'm Blhe rick, n 'est-ce pclr ? Elle a w l  Ith&itu& de 
dire certaines c h e s ,  conme le fair que Ies hbtoires qu 'on raconte &ns l a  livres 
ne cmesponclent pap 6 la rialtlp. CChaquejbis que Zefinho met tin boquin & 
cdtd, elle va le r e g d r  pow \lob si c 'mt vraiment cela qui s 'est pcrssd Alas, if y 
a des chases awc lesquelfes eNe n ' e s t p  d'acwd )J 

Une des mani&es & faiR sortir ks enrr de leur position margiaale comiste a les inv& 

&me signitication qui dCpasse la trame de l'histoire personnelk et rejoint un sens social ou 

esprits indique soclvent la qu#t d'm espscc d'action qui soit socialement ldgitirne, qui s'ouvre 



I'a vu avec Alice. Dans ce cap, ks esptits marginaux don pas tendance a developper une 

foncton publique. De plus, leur signitication collective r trowe W t e  en fonaion de 

 augmentation des significations privb qu'ils aapikrent dam une histoin persomUe, ce qui 

o& a la pasonne qui nronte son Wke une posibilitd d'individuation plus puss& par 

rapport au pupe* Cette qu#e d'individuation peut s'8ssocier a une diflticullte, c k  ces 

personnes, a accepter certaines wes sociales, ou encore ti un esprit excessivernent critiqw par 

rapport a certahs coutmes et valeurs de la commu~u@~ De teUes critiques peuvent refleter 

uae i n a m  plus poussCc des valeus modanes en opposition aux valeurs traditio~.ineks, ce 

que peut entrainer le fidt d'avoir vku dans une grande ville ou la modernisation &me de la ville 

de Cachoeira Ces critiques peuvent awne se df6m il des si-ts m a w  qui 

s'inscrivent dans l'histoire d ' w  personne par le biais de son Mtage familial. Cela peut &e le 

as lorsque catains aacOtres pochcs cccupsient me position margiaale, canme des anc&es 

ayant cornmis le suicide, des prosti* etc. 

Une troisihe fomv d'utilhtion maqgide de l'idiom du adornbl t  corsisre a 

intapiter les signifhts religieux centcam &me t ipn  particulik, de manih  h les 

ddconne*er des pmpositions coUectives0 Cela peut se fsirr per leur utilisation d'w rnanih mn 

conventiomeile ou en leur attribuant des si@cations plus iadividualissntes. Par exempie, on 

pcivildgie des pratiques ou les signifmts religieux du cqtrAnmb1e soat asotids B d ' m  

s i p i h t s  empMltCs a &s Wtions plus~pdripbcrisues dans la ville de Cadwira. telle la 
tradition ankhdierule, ou ii des rdigions plus modems, comm l'urnbanda On se montre alors 

dfim A l'tgerd des patiques ~~Uectives ou rituelles du rqlvLwnM4 au slls oti l'on privil6gie 

w position plus autonome et dclscfdc. Final- on peut mmcper qu'w m q ~ e  

trb importante de cette @on mugbale d'utili9a l'idiome du candombI6 collsistt h twjours 

chac&r~scsianIlafUondi~duAPYians/deho~.B~iller~kdOuMeidarittd'~a& 

a c p a 9 C t n , & ~ ~ 0 i r e a & n e p a o k ~ c c a e l l l e t i @ 0 ~ 1 C ~ ~ ~ p l a c c c * l p r s o n w s  

dsrrrurwpositi~~~ambi~quilcurpm#d'adrrseadacriciqucsau~&powoiroua~ 

s y s t e m d c s p a r i q t l e s d u c g l d r m b l C s ~ ~ ~ d e v ~ u n n a r w B ~ c e s y s d m e  

symboticpe. 



7.4. Danger d'ostracisme : pouvoir ct Umitea dm ruses du candomblC 

Les dew gandes hpns d'uailiser l'idiome du candombk de f i p  nmrghk, dam le 

seas t u n e  inscription coktive de significations idiospcmsiques ou dans Le sens du 

dorcement de I'adoption d'uae position @cuke par rapport au pupe social, font remrtir 

que les maniks non-oonventionneUes de situer les signifiams marginaux et les noweiles 

sigdcations associk ~ L J X  sigpifiams marginauK sont l'expession d'une position de 

contestation. Tow 6laboration &mantique a pqmatique visant a Wlir un rapport de 

communication entre centre et rnarge peut avou &ux sortp : soit fgirr en sock que la petsonne en 

vienne a s'incorporer B la shiologie et a la piatique du group sociel au sens large, ce qui 

correspond a quelque chose de constwtif; soit, dans le cas ou uae telle elaboration se voit 

repouts&, conduire ii, ou dorcer, un piocessrri de rwgiddon & La p ~ o m r  en question, 

Les dew cas qui suivent mt pour objectif d'illwtrer les interrelations existant entre le Kt 

d'occuper une position en macge, un mode d'udhtion marginale de Picticme du candanble et 

les possi'b.it& dt jeu arm marge et centre quc comporte I'idiome religiew lui-m0m. 

7.4.1 Exu comme m6taphore d'excluaion 



qu'elle est machiavelique, qu'eile +owe un plaisir malsain A pcovoquer des trwbles et a 

fomenter des situations dans le but de nuire a d'autres personnes. Plusieurs pe~owes de la 

oommumutt! pensent que Gilda a un pmblbe  de caractk; nbnmoins, selon une autre 

hypo- ses comportements saaient Causes par I'influence d'esptits mdeSgues. L'initiation 

est docs le seul m o p  & la gulrir. 

Lorsqu'eUe est anivie a la majSOnde-& de MeR Jtminha, Gilda avait deja nrbi, dam 

une a m  maison de culte, quelques rituels p6Ctidant le ri-1 #initiation, mais sans aller 

jwqu'au bout perce qu'elle est en&& en conflit avec le pen-de-saint de cette maison. Un 

homme puissant d'me gnu& autoritt! religieuse a Cachoeira a alors conscilk au grand-p&e de 

Giida de Pemmeaer chez Mkre J e  qu'il juge plus cornpitenre pour ce cas Specifique ; wtte 

p&me podde en effi beaucoup d'expthience et elle est t& n s p t &  pour sa folre 

spkarlle a ses cocmakms en mati& de canlomble. Il IL faut que le gmd-p&re de Gilda 

estmhommrespectCdanslaville&Cachoeirapollrsatichessedqu'il~a~&ainvestir 

beaucoup &argent pour venir en aide h sa petite-file. 



put supposer ici que l ' a d o n  de GiIda a un tel orirri ouvre la voie a la possibilitk d'u- 

l'idiom clu CandombY pour cder un w e  de migociation enhe son comportemeat marginal et 

les valeus sociales central=. Oxmar6 po* en effi certaines des ma&hiques de Giida, 

t e k  la bkxudit6 et une certaine tawlence a manquer de respect envers les autres et mCme a les 

qpser  (ce qui est associ6 au serpent qui s'6lance). 

MalH ce4  M&e Juninha semble tl.es rriticente visa-vis une tpckche d'identifidon 

d v e  emre Gilds a sa divinit6. Sa &ision de pcendre soin 6ele est arnbivalane. au sens d 

elle aaia qu'un khcc de son tmitetnent ae mette en p M  sa n$utation et celle de sa maison de 

culte. M&e JlPlinha me mat alors porter une graxxie attention aux &enaneats qui se dhulau 
auteur de Gilda, de sa M e  et des adeptes du candomble, ainsi cp'aux petits signes de 

dCsob&ance ou & ribellion de la part de G k  Elle est a d  pcuticuli&ement attentive B toute 

l u m ~  suggbt que Gilda pomait tmsgressa les interdits rituels, en pticulier les interdits 

sexuek. D'anbk, ele &once : cc Si, ~ 6 s  15''irian'orr, ceftefille continue & se coqmrfer de h 

m%ne m4~1'Pre. c 'est parce qu M e  n 'o p &? caract2re. A i m ,  Ca ne serait en rien lie' a son 

saint. 1) 



~ r n b l e  de SBD Paulo. Elle laisse a la ~ q u e r 6 1 5 6  de la maison, Dooa Olga la &he de 

s'occuper de Gilda Bien qu'uoc relation de coatiaace se soit etablie entre Gilda et Dona Olm 

les rapports am Gilda et les a ~ e s  membes de la maison & cuhe se d&iocent ap& le dipert 

de MeR Juninha. J'observe que son absence h M  les sentiments de rivalite et d'intoldramz des 

adqtes de la maison par rapport a Gilda, sentimens que l'sultoritti de M k  Juninba maintenait 

sous contde. D'un autre c6t& je pense awsi que Gilda a fonement I&@ a l'absenx de M&e 

J e  avec qui elle avait Ctabli m type de transfm p ~ n a n t  appui au la penonnalitt 

ew&mnemt forte de cette &mike et sur sa grade Milie a maxlier les compoitements 

mnsgm&. Il faut ajouter a tout ceh k f&t que Gilda en etait arrivk a rm moment du rituel ou 

les dern iks  obligations nligieuses de I'initiahion se dhulent clans la p r o p  maison de rinitiee, 

ce qui a fontrib& a la f or sf ti on des liens qu'elk avait &veioppeS avec les pemnncs du 

candomble et, en &mi& hstawe, avec la divinit6 B hquelle elle avait &6 confi&. 

RCcCdam la ruparr ddfinitive de Gilda avec cette maison de candanble, ccae pcriode 

est particulihent instwive pour la compQllsion & catains aspds d'une utkation de 

L'idiome du candombY ti partir de la rnarge. fl nc s'agit pas ici proprrmea dit d'uae utilisation 

marginae & L'idiome du cardomb16 parce que, dans le cas de Gilda, mon point de & f a  

n'est p la m m i k  &a elle e'en sat pour arriculer sa propre exphience, meis p l d t  la filgon 

&at la pasoanes de son entourage urilisan l'idiw du CandornblC pour construirr son histoh 

a elle. D'mr pert, les conflits qui marpuent les rappocts entre Gilda et les membres du 

d r n b l d  sont iataprCtCs per ces &mien comm rmvoyant d des traits msrginawc que 

~ G i l d a e n $ n t q u c p ~ o m e t e a f o ~ o n & s o n h i s t o k .  Ainsi, des aspects& savie 

fiuniliale sopt &q& pw justifier l'origiae de ses &hits de camctk On dit qu'avant 

d'Cpou~etson~q&e, sagrand-dreeteit imcpmatihl8e;ce serait d kcasdesamest, 

qui n ' a  que la Qmestique de la maison & son p&e, et p o r ~  ceue raisoo, son p&e n ' d t  

jamaislic~MUl~~~~)ir&~~~etseraitpertiBSal~~~mdaquel'argar&la 



fjunille provient du cornmace de la drogue. en conclut que le manque de cm&e de Gilda 

est m pmbKm congenital et, & lor$ Wtaire. 

D 'aum part, =ion M mowement parallele, ce muveau discours est baduit dans les 

terms de l'idiome ntigkux. D'abord, on ne Qute plus de la 1tigitimitC de \'initiation de Gilds, 

ni de la vemcite de son ori*ri. On commence cepadent a accenhla le cbtk dgaaifde cet orixci 

en &ant que Gdda est un serpent qui anpoisome les Plus tad, lorsque la situation 

&vie& plus critique a que Gilda demande a rependrr ses objets rituels, Dona Olga, la petite 

men, c o n e  M&e J u n .  a Sgo Paulo et lui demande la permission de tout redonnet. a Gilda 

adtcoupcrainsitwtliend4liana~maison&-saint,de~nase~erdctorde 

responsab'it6. En d'autres mots, on l ake  Gilda a son popre destin, et M&e Juniaha dome son 

autocisation. Dona Olga p o h  don : (( LaJn de cette ydi sera Mte, puce que lo suinr va la 

m. I! va lP&nw a son p o p e  ci;estia il ne w rien wdow savoir d We, ni mgme dp ses 

obfigutzbas vis4-vis hi fl ne va hi rester qu 'Exu )) Daas w persp*ive dgieuse, c'est la 

p k b q u i  plissarriveramepemnne; s\lrleplanwcial, ellerisquede seretrowerh la 

position de quclqu'm qui est N neudit n. 

Le de Gilda ill- l'* d'un rim1 d'hitiation dans ME maim & canQmMt 

~ ~ ~ ~ ~ p m # d ' o b s l v c r ~ L ' i d i o m n l i g i c u r c a t m a n i p J C a u ~ & l e  

~ondcsCvClummrP,ccqucL'aaput~ammcsrdtOaa&~PaePcriatim& 

O i l d P ~ O x u n a r t . r a c ~ ~ ~ r a e i d e n r i c t ~ a m b i @ . U a c d e u x i e m C  

d i v i & , ~ a p p r a i t ~ a G i t d a ~ q u ~ e U e a c o n m w n d P k p o s s d d a & ~ ~  

qu'eUeaitquitt6lecandanbltdc MkIItnin)la.Entaatqucdivini~~plfnr,aurrklahr. 



Que signifie donc m e  pqpsion dans m pocessus de marginelisation par c~pport a 

Pidiome du amdombld lui-&me ? L'association a Exu qx&enterait+lle miment le bout de la 

ligne? Peuton condun que le cas de Gilda l'khec du candornbld h intiger rme 

personne situee en marge ? On p o d t  aussi penser que OiMa a continu6 sa qu&e & solution 

dans d'auhes maisocwbahs et qu'elle h i m  peut4tre par en traner me oii elle porna 

sTintCgnr. Lcs obstacles qui m'ont ernpick de suivre Gilda ne pmvnem pas d'alla plus loin 

dam l'analyse & la f@n dmt eile a tleagi B ce pwessus et de celle Qnt eUe a udk6 I'idiom 

du candombk pour articukr son arpCrimce et dormer sens a cette suite d'&&ments- Mon 

hypothk ici est que dans w teUe situation, le repositionrmnent social d'uu prsamr depnd 

cie sa posstiW d'utilisa l'idiome du 4 m b I t  en wt de deployer l'ambiguhi inHrmac a ses 

symboles et d'm le ritucl pour tbblir un M-vient entre le centre et la marge. C'est ce que 

k cas de Done Estela pennet d'illustrer* 

7.4.2 Esu eomme r(prmtioa d'une faute intetg&n&ntioawlle 



Ligia m n t e  que J d c e ,  sa tile de vingt et m am, wit Exu Ligia n'Wte pas a 

ktablir un lien emre ce qui se passe actuellernent avec sa file et ce qui s'est pa& il y a presque 

cpmamdq ans avec sa die, Dona k l a .  Exu lui-&me vient racheter ce que lui kvait 

Dona k l a  quad, il y a loqtemps, elle s'est enfbie du roncd aprb six mois &initiation, 

n Maman semMefdl, prrturbe'e. Elle aPe &s probl&nes awc les wisinr. Ses 
se sont &Zoip> d We. & dit qu klle n 'a que des esclava, maihtemnt. lh 

15'wodlent. Elle mus i w f t e  et rums denige, 16s wisim et now. Alice a hirate' do 
ses chases ti eile. fi 

La version & Dona Esreh quaot B cette histoin est bien diffhte* Selon elk, la grande 

Oxum, n'a jam& danaade & &re (( faite r, tout simplement perce qu'il lui @ent de 



ceci et cela et nrancn a commence' ci avow peur. M i  elle a fait we ponresse 
pow la maiesse des emoc Elle hi  o && que si c Ztait qwIipe chse ch 
lllcluvais. que le mi- &ait de mowk mis que s 'il s'ogisait d'un gatcon ou 
d'une fdle. .. pPre que cela fdait (6jt jours qu'elle awir cles rlbuleurs 
d'accouckment, mais smu avuir 1 'enfkt et les gens ont &it peur a marm, 
mamm cr&$pit. A cette P p t p e ?  if n > ma& p ~ r s  dth6pitd don aytnt 
peur, de&t : "Oh mon Dim est-ce wai- d 'un &re humah que je vub 
accouckr ? Les gens re'ponclbient dors : "Quoi, un huntm'n, c 'esr me bite !" 
M- a alors fat wre pmmesse 6 la ~~llilresse des eata sur la riw hjteuve, 
elle a 1 : "Oh, ma maiiesse taks e m  les gens &ent que je wis accoucher 
d ' m  bite. Est-ce possible ?"Aim, elle est venue i h s  le r& de nmnmt iui dire 
que ce n 'Plat par me &re, que c 'e'tait une fille. M- Ptml Maiblie, elle 
craignar'r &ju &! mnrir lors de 1 'accouckment. Cela dwait &jd &puis dk 
jows, (6jc noir El pis, maman a dit cotme : V'ui pew de mtoir dmrs 
l'aecouchem4nlt Quo ce soit un g q m ,  que ce soit tae Jlle, c kst a vous." La 
maibese & la riviire a pmlR a parIe', et qurad c 'h i t  la nuit, on 1 qu Me a vu 
tore mm'n pi parsuit c o r n  qa sur son ventre. Elle a dit b son nuui : "Oh. J& 
view vile in' puce qu 'if y a quelqu 'un qui p s e  sa main sv mon wrn." M& 
c 'e'tait elle. AIom elle a aft : 'Tu ne ne 1'as par cdomtPe ?" "Out je vour 1 hi 
&nne'eM t 2 1 ~ ~ ,  je vais f&e wtre accuwkment. " El pS, qurad elle itdt en 
pain de passer so main c o m e  ca no rnon ventre, mava a@ comme q4 ul 
tow danr b nSiw et quand elle a t  retotpne'e, ma fdle. .. (C k t  wai ?) Et pip 
rnmnrm m '0 dir : "Quad tu it& petite, qw tu kt& mignome ! C 'est m'ntemnt 
que tu es &venue I&, btela !" [rins] C 'est comme p gu 'eNo m 5r &m'e b 
elIe. M 

Dans ce prrmier maillon fodateur de l'histok de Doas Estela, on retmve &jh une 

rnanik @culi&xe de jouer avec les signifiants religieux de fbpn ih co- et en qyelque 

 sol^ h justifier, la position perticulik de la persomw par rapport a son groupe sochi. Incarainc 

puam B I'identM & PCm qu'dle portait dam soa ventre, la mtrc de Dona Esda ne voit sa me 

sortir t u n e  condition animale pour quCl j t  sa condition humaine qu'h penir du moment d elle 



C'est a partir de ce paraQxe que Dona Estela oriente son ~ o o u r s  particulier a l'idiome du 

m k  et us enfhts a Cachoeim, deni&e lui. Won Dona Estela, son p&e est allC tetrouver son 

peqle en Amamnie (elle n'est pas certaine de l'adroit, elle parle de la ((Tern des 

A m w e n s  a) et sa m&e n'a pas voulu I'accompgner. Sa tank matcmelle, mMe-saint a 

C a c w  a alors Qmande a sa m k  de p m c k  soin d'Estela qui, & son cdtd, pourrait I'aider a 

accomplir les t i c k  de la maison de candomble. Quand Dona Esteia a atteint l'ige de seize ans, 

sa mte est ctkdde, apks lui avoir confib la charge des obligations de sa maisoade-saint. 

r Elle h i t  a pine a wumger aur OW c h a p  am&, p c e  qu 'elle n bfiait 
que des mint~l~lr a quiatre panes. Alom, avant de m d  elle a dt : ''a W a ,  
toi qui ~ravaiflles uvec CP. toi qui httes avec ~4 tu vm rester cruet tow les 
aninour"Bpu&jU&: "Dieu me vieme enaidP!k rre wurrn'occuperde 
r im Je percr &r, tme ,  mi& je ne vew p en preulk  la responabifiti. '' 
MafiUe, @ cette vieille est mute, j'ai sMert ,  j'cn' soMert, j'oi soufert. Un 
joca. je suis &e dim la d o n  de Jtminha et son cabdo est wnu me &e qu 'if 
fduit que je quine cette ~ h o a  p c e  que Ca n'dlait prrs marcher, que t m e  
s a l e  je ne sawah p lutter. Trente-cinq exus drnr une m a i m  ! (Aw llClbriu !) 
Elle Plat Aflcaine et mrvrir heclucoup ak chases ! (C 'keienr l a  enrr..) des saints, 
(Des orin& qui y i t d i ~ j W s  ?) Oui, elle awl exu d m  la porte dp la rue, ecu 
dans le m i l k  en, &ns lejbnd dmrr la chcrmbre, c 'e'tcrit comme pa, exu partout 
k n s  la maison N 

La mort de sa tante jette lhna Esfela dam une situation de ckordre &&a spirituel. 

TOW l'iastabilit& et l'idcrite dans lesqwlles PaQlescente est plOngee B la suite de la mwt 

subite d'un itre cber lui servant & ~ f m  se trowent refomul& en fbnction de l'idiome 

religieux. Dona EsteIa dit quc sa tsmt lui maaquait bewcoq, a que son corps atprim par le 



N Uw/emme awivai.. a q r i s  h mi et pmlat ainsi : 'Xh. EFteh, tu p a  swrir 
d'ici p c e  que N n 2s p f d e   pa^ cela" (C'e'tait qui ?) Chwr (Oxwn qui 
arrivait et quipalo~) "Ce que tu ressem, le cml de tBte, c 'esr la prte de to tante 
et de route I ' d  que tu lui ofla&. Il n a persome polo t 'ai& et tu s@es ci 
cause de cela Tu peux sortici. u 

Ce qu'thm vient lui dire, et qu'elle m'acplique par la suite tout au long de sw k i t ,  

c'est quc la mort de sa tante a gin& chez eUe dwx sortes de problhes spirituels. D'un cdte, 

elle lui laisse en Mtage me tiche religieuse pour laquclle elle ne se sent pas pdpa& et dont 

elle ne veut pas pradR la responsabilite. D'M awe cdt& t,intemption ctes d c e s  qpe sa 

le s r i n a ,  une CMmonie W b r e  rhlide ap& la mort d'un p&e, d'me m&e, d'un fils ou d'une 

fWde=saint'". Dona Estela envisage d'acmmplir ce rituel pour meme un ~l am 

dpercussions qui retombent sur elle et au dbrdre spirituel dam lequel se tmuvent Ies esprits 

'" Selon Basti& (1958 : Sl), la personae &&kc i.irrc d e m h  e l k  da objm li-.qucs, des Cldments 
qui cc constituent en quelquc sore dcs apptcmms, dcs Cltmcnts constitutifk de sa perscmnrlit6. On fcra 
donc un derpacho avec ces &jets liturgiques : a p e  avoir demand& & l'aide des coquillages, aux wixd ou 
B [f4, l'cndroit oh ces vttcmcnts, insigne, etc, doivent h e  abanbn&s, mer, eau douce, f d .  .., Its fils du 
teweiro oe mrQont au lieu pow les y jeter, puis retournwont, sans jamais rcgudcr m B. 

In Envoycr Is objets a b apria du &CuM au mnde da e@ts* 
'60 A un a m  moment de sa, &it, Dona Estela dii qw c'est r tante qui lui a sugebC Ealla voir ce pCrr- 
Qsaint : a Quad je NU mivde &&&us, dlc m d~~cemlbe et a clir : "fitela p r - ~  c k c h c  Antkio do 
Lagoa ou Donring0 do Fato ??" C'ircif m eudomblczcim fm dc Cucheira Alon. jc svir dl& erkcr 
Antdnio do Lag- It a dit pu 'if ne povvait pos r h o y k . .  qne la charge Nait a& lour& Pmce qu 'die 
trmaiI1ait ~ 4 1 ~  en avoit I bit, muis e lk  &a& A ~ ~ C U ~ I C Q ,  (Elk esr vame d Xfiique) Hie 4tait d 'Afii'c: Wfe 
est & ces &pes ak gem.. Afors, je svrj d i e  c k  Dorningo & Fato. u 



n (...) tour lesjows* je &a& a ce v i m  : "Oh, mfillev pow que tu sois gu&e h 
ce nrol dP t&e* ac&te me semette blmhe, un veme view et w ci la riviire & 
patre k e s  L matiit Tu pen& I 'eau qui dorl et 1 mets la serviette m4- 
duvem.Quarui~huitheuresdumutin, w c h e z M m e I & J h W 4 n ~ e t  
dWui que c 'esr mi qw' t 'ai envoye'e. (4 Je suis arriveCe comnro qu : "kcwz- 
moi mnsiew, j 'ai un message pac7 vow." n a dlt : ''Eww," Alw~ qumd je sub 
e d e .  j 'ai fair connre qa : "Oh Sar Jodo* je wa un verre d'emr " t 'V i i~~ers , "  
Restdle'p'ede le wwed'eauetil me I 'adDnraeC. "Elce wr*eciquej'olnomoi 
vieM d'un r&e que j'ai fair rrwe le Vim et c 'est pour VOUT." Fille, quand cet 
hornme a k le verre d 'em man Wii f bprio ! (C'esr wai ?) Safimme, pi Ptait 
pisente. a faif cornme Ca : "k vow wnez I 1 knfet pwfi ire  du cbc d mod 
nan' !" Et pub, le saia qui Ptait en lui, lui a &t rle se faire. Alors* on a tout 
dPco~lert. (Oh a &couvert quoi ?) On a &couwrt que tout i t a Q r o ~ ' p l r  la 
perre de ma tmte, puce que je luttais awc elle, je 1 hi& et elle est &ce'&e, 
alors il n 'at rest6 que @om...) toute seule sons saw& quoi faie de la vie. (...) Et 
pub, Mbniel de J~~ est cariYe; qris mir &availllP, if a pris la lirre et me 1 ?a 
M e  : "Oh hela ,  est-ce que tu pe2a acheter cu ?" J'oi 1 : "kr mitie'je p~ra, 
et 1 ' ~ e  mirie je ne peux par. " Mub toqows, quad Dim lo veut, il a*, n 'est- 
ce pas ? (a) Parce qtce c 'o Pti Dim qui m 'cr d. Ces jows-ld, j'd PMN~' 
beaucoup &? travail - pwce que je ~ d l l a i s  owc cle ia m41rchandbe - jbi 
t r m *  tellement de clients pow ocher les chess  ... J'ai g a p *  ak 1 'argent et je le 
lui ai dbmF et crlors* if a fait mun rsettoyige, iil a enlew' la muin de l'bmme qui a 
fi& clL travail.... la mn de Jmellto. El p& if u ri manger a Wri, il a 
soclti$P sur la pime, et je suis gue'n'e. Je n hi jmis rien senti h plus. k wad de 
rite s 'esr N 

saint, pow chudre le probI&me & Dona EsreIa. Cette participation est cepndent 

fitire cks &datious a Dona Estela ~ t B c e q u i s ' e s t p B E s c e n t r e D O I 1 ( 1 ~ l a e t  



Sanmr~ Ceci rejoint son id& qu'il fiurt toujours se mefier du candombld car nombteux soat 

ceux qui n'ont, en vdxit6, aucun p o d  magique et ne cherchent qu'a exploiter les gens qui vont 

ville, qui discat que le candomblk ckient une af%ire de march6 plus6t que de msgie et qu'il y a 

&fiance de Dona Estela dpond aussi a des rrlisolls plus @culi&es qui s'inscrivent dans sa 

comme si elle avait le sentimart qu'elle doit se p e e r  de ce qr6, venant du grow, hi mat 

&e en ddsaccord avec ses m t e s  ou mihe, perfois, nocifa sa prsopme. Dona Estela essaie de 

ce qui coacrme son rapport A ses OW et sa vie nligieuse en gtbhl. We commente par 

exemple ainsi ce qui a trait am ofhndes I Olann, sa dCese. 



h u e  pas en dette vis-a-vis ses obligations nligieuses, Deuxi- le fait d'a~socier a son 

om la qualig d ' o d  de tmkiam dispeme la personne Q l'obligation d'entrer en initiation. 

Dona Estela mentiorme amsi d'arhs emnts qui codhmt a sa @qw nligieuse rpa 

leaders religieux, Mal# ce powou qu'elle p M  avoir, elle @@re ne pss adopter l'identie 

typique d'm adepte du canQmble. Par ce double jeu ou elle &ent m pouvoir a me 

mhient dans 1.1 lieu ambigu, tout aussi puissant que dangereux. 

n Je s& beaucoup 1 chases concentant la Mclcuntba, rmh, commertl vow dire, 
je n 'ai j& rien vodu cle Ca pwce qw ia persome qui iutte avec ces chases 
doitficement lun4* avec Em Je nbime p ces ches-la Je ne fa ai jmis 
aime'es. (Atom, vow savezfitie de9 chases? Lbm Ejtela .O Moi ? R y a wr dicto~ 
qui dit : "Fils de pisson est petit po&ont!.. Ceur p i  ont cprpis... Par come, 
c 'esr m i  qw* ne w u x p  m'accqper de ces chases. 6.J Af0rs. l'a#i&e dp Jminho 
est une a$We qui comiste a jouer @a anabeques] et tour M& quoi ! k ctois gue 
ceta qui trmrriIent uvec des herbes conmissent plus qu'eu~ Je n ' m e  p une 
mison d'gaires ici p u t  ttavailler puce qu 'id, &st M errclLoit hPS mom. 
(Pourquoi dws ne I 'ouy~ez- vour par clillevs ?) Je havadle &ja aiflews. 1) 

son p k ,  m Am&indien, Les &itages familiaurr en ligaes ptemelle et matexnelle se voient 

docs associds et prennent un w e 1  aspect hybride, fiuit & la manik  p&culi&xe dont elle 1s 



Dona Estela ne fait pas we des personnes dont on a pa& plus hut, qui thblissent 

avec les esptits marghw, as et pornbas @us, un rapport priviltigit. Au contraire, e k  

privilue queIques diviaitds situees dans une position centde dans la symbolique du 

candombli. NeamMins, de les Wlce de leur contee rihlel collectif et met l'accent sur leur 

action dam M wntexte prive. 

n Unefik* il y a eu une imndan'on ici ckar la ViIIe. &am les armies s o ~ e .  
Alors, une wu est vemco c ~ u n e  Ca : "&out4z, Wla, if va y m i r  sop mitres 
d'em J e t e p a r l e p a r c e q u e ~ m b ~ e s b e ~ l ~ ~ o ~ r d e c a d e m a ,  mesliieamot 
alws je t 'mrtik. Si tu m pew* tu pera sortt? : si tu n b p peur, dors reste. 
AIws, hi Fir comm Ca : ''C~chwirrvr esr nPgative. Cachira eat negative, in' est 
mun pits,  iici est ma lagune, id est m n  habitmon To& tow v6tement que tu 
pssP&s, n~ en@$lao pock poury nreme tes documents, p c e  que route hewe 
peur ttre 1 'heure." u 

Cette f@n particuke d'tdiser l'idiome nligiwr suscite une -on de la 

commmmtk Dona Estela est me persolme que sa pope tille, et ci'autres p w s  de son 

entourage, identifient cornme m peu b i i .  On dit qu'elle a !'habitude &accuser dcs pRonnes 

& lui avou fat du ma1 sins que ccla ne soit mi, quTelle se &he fwiletnent come les gens et 

& leur admser la parole, qu'elle est me personm dfiante et peu communicative 

(cc Dona EFteh n 'oime jmer m e  personne, ce lype de gem d@Zrents. M)* De plus, on a f b m  

qu'elle se considk annme rmt pe~amc trb puissante, qu'elle se pRnd pour ce qu'efle n'est 

pes (cc Elle sort drar la rup en &ant qu We at dred-saint, mis efle nejbit Hen polo ses 



Je m vewux pas dire ici qu'me pemnne qoit Exu cornme une codquaw des actions 

le p sa grand-& (OU par tout autre ancim). k veux pht6t dice que 

l o q ~  cela se pmduit deas la vie d'w de Cacboeira, rune des @as dont on 

interpr&e les multiples factem en jeu consiste A ~ ~ w r  vers l'histok hnih le  de la 

Maissement des obligations religiewes vis-a-vis une divinit6 de la part d'une persome d'une 

g&&ation anttitiewe h celle de la persome qui wit Exu; on pense B la possib'ilitt &me 

-on du mal par le &liscement d'un lien avec la divinite, grke a I'initietion de la 

Dona Estela dsiste a ime telle inteqmhtion & la manifestation qu'Exu en .loanice* car 

catc intrrprCtation pate, idhctemerd, une accusation a 1'- de son gestc d'inmbordinadion 

kqnht ion  a vieat B se modifier. Si Done Estela nfuFe d'abord mute implication des esprits 

de sa tame dam la vie de Jamice, elle finit c e p e n b  par l'adrnettre, c o m e  en thmigne 

l'extrait qui suit 



ckwnr mot je lui ai dt : '"Eh. m n  gars je reconnsds pi tu es. Potpqwiprem&- 
tu rm ptite-jlle ?Ir Alors il a ri : 'Si je lo pen&, c 'est pwce qu W e  le naeDrite.." 
'We le mirite, mn ! C kst tui qui es me'? tu es des camefours. Tu ne p x  pasfiire 
~ c r "  n a aft : "Alors. tu in 'a recoormu " J'ai dit : 'Ye t 'm' reconnu. Je sais qui tu es. 
Monmnmetrr OsP. ." C 'est qumd il a all r 'Ye ne veux p de conwrsahbns avec moi. 
non " (Muis est-ce q u * h  vow a &ja p.Lw amst: Dono Estela ?) Nom il ne m 'cr 
jmnais p d e .  (Mais vous mnez &ja habit6 abw une marjon ou il y en awn1 plein 
n'esi-cep?) Ah, oui. ~ ~ e ~ ' o n ~ p e 1 1 ~ e r q u e c ' P l a i t m & c c e s ~ ? ) Q u i  
sait ? Persome ne le sait, n 'est-ce pas, puce qu 7% connnnmrent d Stre maimitis. 
Persome ne le sait pmw qw ma t m e  les a laMs et que persome n 'en a p h  
s o i ~  n 'est-ce p ? C 'est I'h&&age. flmagkz !) C 'esr la seuie psibilitP, n 'est- 
c e p  ? a 

Dans ce discours que Dona Estela construit en dialogue avec moi, il est clair qu'elle ne 

se sent pas en dette vis-&is les esprits pdqdelle est she d'avou f i t  tow les riwk 

n h w h ,  que ce soit pour neuhaliser la danande de sa mte visant a ce qu'elle prenae ses 

envers ses divinittk, camme le pense sa M e  Ligia Nhmoins, elle admt que les esprits lib B 

sa tante sont maltraitks jrr~qu'aujourd'hui, que la place de kt persome qui s'en occupe est rest& 

vacsnte et, dans son &it, c*(e place vient s ' d e r  a la notion d'Mtage. On peut Peut lors d k  

que la possesion de Jomke par Exu ouvre un e~pace de doute quant B l'bistoire qui relie w 

On peut aussi se dananda si, fig& dans le lieu oh l'avaient pladc 1s g m  dc sa 



depasse m individu et devient me affaiR collective, les autm peRomes & son p u p e  social 

s'impliquent cc mtwellement 1) dans la rblution de ses problhes, ce qui souswit la personne 

qui sou5e a sa codtion de solitude. 



8.1. Ven la coastrucrion d'un espace de t roObde nhwmire M 

Si I'on admet quc les perso- psychotiques se sentent exclues de l'idmme du 

fandomble et qu'elles nient l'impoxtance du candomble daus leur vie, comme nous l'avons vu au 

chapitre pckident, comment le cadornble pea-il &re un langage important dans l'articulasion 

& L'wm des psychotiques? Pour le camprendre. nous devons d'ab~td approfondir la 

notion de ntrait positif&velopp& par Ellen Corin Une recherche &li& a M O W  a pamis 

a Corin et Lauzon (1992) d'observer d'importantes wes d'autogudison basks sur la 

constmtion d'un retrait positifcardrid par dew m~uvements complhentaires. Le pmgec 

mowement, Qmine par le retrait, semble minimiser ou relativiser l'impoctance de catains Gts 

d e m e n t  valoripcs cornme le fait d ' h  mad& d'avoi des contacts avec sa hnile? etc. Le 

second mouvernent, qui sembie minew comperasivement au premier, tend ik valorisa 

positivement cette position de d t  et a Wlir des liens symboliques ou imaginairrs avec la 

trame sociale et cdtmlle au rnoyen, par exemple, d'un (4 bricohge r de signifians religiwc ou 

couectifk utilisb & mani&e inhabituelle, ou en participant de faCon marginale h des groupes 

nligieux. Cette soatCgie permet cllrx psychotiques de &cum un sens B leu aqdxience, de 

justifier a leurs ppres yew leur position d'h1ement ou d'dloignement par rapport a cenaines 

riormes sociales. Les auteurs notent quc cette fwn de joua avec les sympbmes et & consauire 

desstmt6giesidenhtaucs . . visant B valorisr positivemat llae faoon d ' h  diffCnme se heurte 

u n e t a d a a c e ~ * ~ e n A m h i q u c & N o n f ~ l a m r m a l i s a t i o n e t a l a c ~ ~ o n d e s  

diff5lmces n 



Voyons, par exemple, le cas de Cacilda. le l'ai tpllcontrk pour la p r r m i h  fois lorn d'un 

rituel qui s dotmait dans 1'- des plus anckmes maisom de candomb1C de Cadmeira. Tandis 

que ceux qui ntappartcaaient pas a cette maison assistaient a la c&honie en cc bon public N, 

Cacilda, elle, y penicipeit activement - a sa maniece. Il ~ ' ~ s s a i t  6m rituel en hommage a 

OplY1, le saint de Cacilda Elle portait des branches dans ses bras en acfompagnent la 

procession, a c6td des pmnnes po&k.  Un arni mla docs dit : cc Tu vois cenefemme ? Elle 

est &venue Bile et q & s ,  elle a quitti le c&mbie. Avant* eNe itoir equaie dPnr cette 

rnrrison )) Par la suite, les gens du quartier m'ont appris que mon ami s'aait mmpi en me 

racontant l'histoi d'une autxe femme, pnhornm& Celene. Cependsnt, mon ami mla pemk de 

compavfn qulil exist& dans cetk corn- me toI6rance collective peu commune envem 

le comportement (( d i f f h t  1) de Cacilda 

Potntant, un autre rnalentdu, enoore plus hkmnt,  sravenait au m h e  moment: 

tandis que les gens cod-ent Cwada sous l'angle de ce qulils croyaient &re un ac& de 

folie, ce11e4 avait la conviction d'acwmplir le rituel, c o m e  elle me l'a aflEnn6 quelque temps 

ap&. En la laissanr l i b  d'agir, les gens, sans k savoir, participaieat h son hntasme, k rendant 

ahsi aroce plus siifiant pour elle. Ce jour-I& les dwwes n'alfaient pas bien dans la vie de 

Cad& a elle etait en train de les rcgler par ce rituei. Elk ne m'en a pas dit plus ; Cacilda etait 

toyours enigmatiquc ti mon egard. En mCme temps qu'elle me fitiseit confisnce, elle se dfiait 

de moi - d'ailleuxs, c'm aiasi qdelle atre en relation avec presqu tout le mode. Torrs c ~ c  

qui la co missent ont la conviction que C d d a  a folk. 



I ' i .  Par contre, elk sait que C d d a  adore preadn soin des petites a tous k s  

enfimtsdeLinaontpasS6entrrsesh. 

Des &hangs de ce type sont murants dans la communsutk- Cacilda peut foactonner 

d e m e n t  puce qu'elle dest pas stign4sde, d si elle n'est pas non plus trait& comme 

les autres. Il y a une claire motmakame de I'al&te de Cacilda; mbmoins, un espace de 

communication est maintenu R est perfois mis sous tension, ce qui provoque m cunflif mais la 

p l u m  du temps, Pkquilibre dynamique persiste. Il y a possibilite d'm aller-retour de la 

pasowe psychotique qui se promine entie son espace l elk et celui des autres* 

Quarad je pale de cc solitude necesseite a chez les psychotiques, je fais c6fCrare A leu 

espece iaegiaaiR d'invention. On peut penser ti me foule de choses qui seraient ir~su~portables 

pour la p l u p t  des gens qui conqoivent le mode de manib r conventionnelle v. Us prennent 

pour acquk une f i e  & choses que les psychotiques, de leur &, compte~ltlent autnment, La 

aex&ewe de modes a& divergents n'est pas toujolm a&. De 18 m h e  rnanih qu'il peut 

&e diflticile, pow les psychotiques, de saisir les wes du sens c~mmun, les p~olllles onfinains 

oatkaucoupdemalatolhdesfapo11~d'~singul i~etdissonantesper~naw~es . 

auxqueiles ebndmes adheRnr Ainsi, chaqw partie doit pennettre l'autre un certain jeu 

avec ses props significations pour qu'il y ait possiiilitd d'&Lir m dialope. 



sa magnifique Cade de cap. Zempibi (1977) m o m  que si l'on veut comaatre 

~'hjstoiire d'une personne en profondew, il est important d'&e attentifa des aspects de la vie de 

ceae personae qui semblent evoateurs de ce qu'eile est ou encore, de la fitirr parler d'elle- 

me C'est ainsi qu'il oommare a raoonter Phistoke de Khady Fall en dicrivant sa maison. 

M&ne s i  L'auteur ne pousse pas l z b  lom sl description, il remar~ue que, dam la culture M d e  

(cofnme dam plusieurs ares), l'autel pemnnel qui s howe dam we maison peut constituer, 

pour I'ethnologw, m important guide &interview qui lui pmnettm & fike l'exdgh de 

I'histoire ~"eiigieuse & celui qui le p o d C  quant a la mairon e lk -mh,  l'auteur se b i t e  au 

commentaire suivant : cc CMy the walk reveal the occupmt T iclenttty. As is the custom in this 

milieu, the wdls are cowred with Ahdim colored prints cmd all k i d  of phorogrqhs c..) b) (p. 

95). 



LamaisondeZairaluia Woffatepar k m a i R d e C a c b o e i r a e n ~ B  lademande 

des habitants du quark en @ode @lectorale. Z a h  a des enfhm, bien qutils ne dent plus 

en contact avec elle, a I'exception de sa M e  cadeae de seize ans qui habite chez une voisine 

depuip qu'elle est mute petite. Les habitants du q d e r  deplorent que Zaira n'ait pu  sub^ de 

traitement mdical a un st& plus pr6coce de sa nraladie, car sa sant6 mtale  a dip6ri au point 

qdelle est &venue iacapeble d ' m  son dk de m&e de f d e  ou de trader. De plus, ks 

gens trouvent, dam le comportement de Zaira, rnre telle bizarmie qu'ils ne voient pas comment 

ele pounait habiter avec quelqu'un d'autre sans pmvoquer des conflits iacesslots. 

Selon ce que m'a raconte Anabel, une de nos voisks, queIqws membres de la 

c o m r n d  s'orgwisent, & temps h I'auae, pour f& m grand dnage chez elk, quad ils 

muvent que le chaos a depasse les limites du raisonnable ou lorsque la sale& menace la sent6 de 

Zaira, en raison de la pdsence d'animaux dangereux, tels des swrpions. M&nc s'ils ne s privent 

pas par d e w s  de la ridiculiser, les voisins sont toujom piits a aida Zairs en r6pndant a s*r 

petites danandes. Ainsi, j'ai eu l'OCC8Sion de voir dcw jernrs ganpm l'aidn ti changer une 

lamp qui avait b d e  et hire enttw per la fedtrr un fhted qui lui avait *t do& par Dona 

Me* me voisirw, Ies voies mdes &ant obstruks. M a l e  les moqueLies et les protestations 

dcvaat l'amas de choscs qui bloquaient la pcte, les -11s lxtraiSSaient s ' a m w  de oe travail et 

Z a i r a n e s e m b l e i t ~ ~ & l e u R c ~ m m e n t a i r e s - a u c o ~ e k C t e i t c o n m t e d e s s  

mwelle zuquisitioo. 



(mibe si e k  mrap@ssaient f ides) et qu'elle dpondait ainsi a une danaade & Jaasina La 

maison de Zaira est presqw devenue une f o e  tellemem on y muve de plandes* Elle m'a d 

que ct&aient toutes des plantes de CandDmble et m'a offkrt quelques branches & feuiles de Sgo 

Go- pour que je les appocte chez moi. 

Une des voisines de Zaira m'avait appris qu'elle avait l'habitude de crjouer au 

candomble )) c k  eUe, cateias soh. Qudques jom plus tad, Zaira rn1anno~ que J a m  

viendrait chez elle vers onze hem le soir. Je risquais uae question : n Coymnew sera irrflte, ce 

soir ? I), ce a quoi ele rCpotmdit avec nahnel : (( Co. c 'est eile qui uickk. )) Ayant soup les yewc, 

une fois encore, des bouteilles vides de cidre a sachant que Zaira les rama~se clans les poubeUes 

et am cacrefolm de la ville, je me suis demand6 si eUes qrkentaient un IenQemain de fe, si 

elks dtboqaient la folie des personnes et des divini* qui boivent ensemble, ou simplernent si 

elles lui h e r i t  a accompk les obligations dues aux exur. enti* awqyeUes on doit otfirir de 

l'alcool avant de commencet Ie rimel des orktii. 

le me suis ment demand6 si le fkit de vim dans de telles conditions, tks  eloigmks du 

modele de pro@ a d ' o r p k t i o n  qui caractCdse la plupsrt des gens & la classe popllairr de 

Cachoeira, &it en mi une chose souhaitable. Jusqu'a quel point les conditions de vie de Zaira 

dB&aient-efles d'uw situation d'abendon ? A mesure que j ' a w s  dans mon observation des 

interactions entre Zaire (et celle d'aups pasonnes psychotiques) avec 1s auoe~ personnes de la 

comrn-, je me suis fat dcs id& plus pr6cisg a cet 6gad J'en suis venue & penser que la 

m l ~ q u e ~ l a c ~ m m ~ c n v a s ~ m O d t & v i e ~ n a n t p e r r a p p o r t A a l u i &  

la q*oritk est loin & sign& quc ces eanportements M)& Cc&e dissorumc+ bien 

~~perlafaFondoat*a~ismaisondcspsycbtiq~s'ofFn~lacomm~Bla 

d & e  doat l'muvre d'm artiste rend visiles les mhfions & son h e .  



scas ne les pousse pas a intervenir avec violence dam les eEapcs qui jalo~cnt sa trajectoire 

quotidieme. 

Le cas de Cekne prmd d'approfondir cette question. La premik fois que j'ai entndu 

puler d'ele, on m'a dit que sa folie consistait a d h i k  puis a mmsmire sa rlrsisnn. De St, 

lors~ue sa voisine m'a mn&, de sa f*, kt l a n  & Celene, j'ai w d'immenss aow dans 

les m m  de sa maison a des rnorceau de bois maladfoitexnent plads pour f m  des espaoes 

de f i  qui n'exhaient plus. Quclques jous plus tad, j'ai Celw en train de e i r  

les trow d'un des m m  de sa maiSDn, Conmu j'esphis tiire sa camhmt, j'ai p d t e  de cette 

occasion pour l'aborder : cc ll est rure de wir une femme pi ncrvoille h la cons111(ction VOUF 

a i m  ce que wusjates ? )) k mtattendais a im mnse positiw, mais Celene a r6pondu : 

(4 NOR je n 'dm p Je le fais p e e  que les miits qui haient  le f i e  OW mange' 1 'argent 

et ne SOW pas w w .  Au moment de wnk claerckr de 1 'eau c k  mi, ik le smnt bien ; au 

mntentd'&r, on ne kouw persome. 1) La conversation qui a suivi a pris une tournun qui n'a 

c e d  de me swptdre. cc Qwi est nont ? )) c( A m  D cc Habitez-vous sede a la mairon ? w 

(4 Oui, m s  parents habitent tm a Sdva&w. 1) u Ule est ti mus, cette muiron ? )) cc Nm a elie. 

Ce n 'est p rnoi qui hobfie icL * Nous avm b a d  encore m peu, et lorsque je lui ai 

demanck si je p o d  menirlavisitarmautre jowpocapoUISUiwe lacanvasston, ele a 

accepCenswriam. 



priv6, Celene me Qnne des acplications qui justifient ks aspects insotites de sa maison. Puis, en 

me fhhnt entm cornme invitk pivilepitie dans sa maison @ad* en rtponse a ma p p r e  

disponibilit6), Celaw rn'incoppoce en quelque sorte a sa maison et me donne acceS a ce qu'on 

p o d t  appeler son (c mode a n w c a t i f ) ) .  Entin. en rn'iu- peu a peu a son delire, elk 

m'oblige a dialoguer avec ce demier. 

Vn jour oti j'avais pass6 la matinde chez clle, Celene mta i n v k  h dfaa. A la fois par ghc et par 
pol- jhi dtclin& son invitation. Honau~. Cclent rn'r alon a s d  qw sa nounitUrr &it pr6pm6e 
selon lcs dgks de l ' b y g h  et a ajoutt que si jc ne voulak pas qu'ek la @pare pow moi, elk me donnrit 
ta I~'bcrd&toutfiirrmoimdme. J'ai fhkmmtacccp& son invitathen luidtlaudrmtk-h 



Celene : la mort. Lorsque je l'ai cencontrk, de m'a dit que son f%e aim! &it && et qu'en 

ce jour, il serait entem5 a Salwdor- Une autre fois, elle m'a demand6 & lui d e t e r  des jumeUes 

pour voi les mowenrents du centre-ville a partir & sa f e ,  de facon a identifier s'il s'agisseit 

d'un enterrementt6( Elle m'a aussi racont6 qu'a l'ipoque ou sa m k  & i t  encore vivante, me de 

s e ~  qui a t  t&s malade, avait demande a cette &mi& de coudrr pour elle la robe 

blanche qu'elie porterait ii son entenement, a me robe noire pour elle-mbne, tout en Mlas t  

son &sir d ' b  entenee dans le cimetik situe c&ns I'AIto do W, qui offie une trh beUe vue 

Enfin, Celav m'a curpsi mne cornmat sa meR est mow, il y a de cela une trentaine 

d'andes. A l'dpoque, Celene habitait ib Salvador, mais elle est revenue Cachoe'i prede soin 

d e s a h  lorsque mile-ci esttomb&malade* Peude temps apr& sa& a @  transfe & 

-- - - - 

n ourriauepaurnow~raia[arsass~~unvCtiab1e mimel~ d'asepsie&Ieswiettes~ent I a v b  
mdntes fob, les ustcnsik mis dam I'eau bouiUan& a ainsi & suite 
' " ~ o n q u ' i l ~ a u a d ~ d r ~ ~ l c h o d n . u n c ~ a & r o n o m n e i . v i l k ~ ~ * r f i m ~ n i l k .  



relation inusit& avec sa maison. C'est en tmnes d'un profoad cbangaaau dam sa manik & 

voir le mmde que l'on put compRaQc la place qu'a prise sa maison dans la vie de Celene. Son 

discours &laire le rapport qu'elle &&lit entre sa maison et la maladie, puis la mort & sa &. 
D'abord, on peut penser a la maison come a m Lieu psthogdnique : celui qui arhale des 

mauvais odeurs et p h t e  des foyers de contamhation constituis par des vem a des f-. En 

p o m  ceue d y s e  plus loin, on put forrnuler I'hypotke selon laqwlle la maisan est une 

rnitaphore du corps matemel, m corps progressivement atteint par la maladie, jusqu'a P& de 

p ~ ~ o x l .  

Celene p i e  du moment ou elle est venue habiter la maison pour prendce soin de sa 

m&e : (( Quand je suis m 0 e ,  je sentab tole m a i s e  olleto & brouw, mwne n' c 'e'tdt une 

persoluse dm la bros~sse. 1) Celene se tifm ici l'odeur de fbs car a la campagne, 

l'acpres9on (c aller dans la browse N si@e arrrsi aller ddfhuer. On oobaave quc la dfhnwr h 
- la maladie & sa & est chacgk d'ambivalence, en ce sens que Celene refbe d'admet&e que 

sa m k  ait pl avoir un canm. On ne sait pas si c'est ele qui k nie ou si c'est k mCdccin qui a 

voulu le lui cacher; dammins, le Qute pRiste. LP cancer gardt le stipate d'tm meladie 

d t e  a souvent, les gens pdtkent pr pas 19aQn*m ; & plus, il a la connotations d'une 

maladie envahissant+ qyi se dpand et s'anpsrr du corps entier (Sontag, 1979). Le csnca & la 



Le principe de contiguRe s'impose. Les c h  pasent dhc&nmt de la maison au 

corps. Ce qui s'est p a d  pour sa mkre se potmuit dam 1e cas de Celene. Apt& la m r t  & sa 

m&e, elle est devenue le depositaire dc scs symptiimes et & ses makes. Celene racoate qu'elle 

a eu des p b l h e s  a l ' o v . ,  qu'elle resent les mhes coliques abdomides quc sa &. La 

mahn devient le lieu qui msrm, dam son antenu, la continuit6 du corps matemel h rm 

corps filial et mainti- aiosi n3re et fille attach& a wit & la mort de la pm&n~.'~' 

On peut aussi dire que la maison cornporte d ' m  significations plus dymmiques qui 

rejoigcmt le t6k de mtkbtion qu'elle possede entre Cekrw et le monde &eur. Ces autres 

sigt&ations font sortt la maison & la circularite du delire et pmettent d'brporer et & lire 

les &- et les situations muveUes. Ules ir peuvent perfois se compcPdn qu'en temws 

& ce gu'on a applC (c l'ac& A un mmdt anacpcdicafifn, c'est-ibdk m mode qui pCctde sa 

formulation per la parole. Camm TeUenbach (1983) l'a soulip!, il y a cha !s s d k @ ~ & ~  

un chaagcmnt du soi qui touck psrriculihnent la mtion & corporCit6; a t e  altdration 

dCtamiatune~ormaaion&SappChcnsiondumwdequipeutscnulnifesterBmve~ 

~ a r p C r i ~ p B t b o ~ ~ d e s v 6 c r r s o t r g . ~ i s . c e ! ? a r p C d ~ p w c n t C c r r s i  

vio~qucl~~~~lparkpll~k*alaseukfsFon&I~nndnraqOdtableS.Cestm 



Dam son rapport avec moi, Dona Celene m'a patiquement aQpic - elle m'appelait 

ct sa n i b  n. Elle avait envexs moi certabs des c o r n p o ~ t s  typques des pe~onacs plus 

iigb envers Ies jeunes, rnlofEant par exanple de I'qent pour que je m'acMte m cadeau. Doaa 

Celaw vivait d'une pension quc ie gouvernement lui versait - elle &it B la a t e  a atuse de st 

maladie. Son train & vie &it modesle, mais ses ndcessie & base hient ssti&itesC De plus, 

elle me nndsit de plus en plus prknte dans sa maison de divemes faCons : en m'invitant 

sowent lui rendre visite ou en m'iacapomt la cc &&re s de sa maison. La pemik fois 

que Celeme rn'a d d  d ' a c b  quelque chose pour eUe, il s'agissait dc jullbeues que je lui ai 

off- en cadeau. Sa maison etait sit& sra llae des plus k k  coUines de la ville et ofiiait w 

wextmrdinairesurlestoitsdesmaisons, lescbampsverQyantstoutau~rret s u r l e c m t ~  

ville. Powtang cela n'etait pas sdbnt pour C e k  qui voulait mine k mouvement des gens 

dens la rue ; eUe voulait powou idmtilier 1s Maaneats qui se ckdaient dam la ville de 

~ y c o m p r i s l e s ~ C e l a w c b a c b s i t d o l r m o b j c t q U i ~ t h ~  

physique erne elle et le mnde d e w .  



Un jow, peu avant mon d@at pour Moat&& Celene me dit que je la compendrai 

siimnmt losqu'elle afhne que les personnes a p t  des atfinit& enm ella se sont ddja 

m n &  au corn d'hcamations pdc&kntes. We avow quc je lui maquerai ksucoup et 

qu'elle st sent tellemat atW& a mi que le matin adme, avant ma visite, mon ange gaden 

lui avait deja appris mon dCpert Comme c'eteit un same elle mus a iavitis, Jocge et moi, & 

passer la jo& du dimanche avec elle pour jasa un peu dam le jrudin Ce jow-h, je &vais la 

phomgqhier et la filmr. En enhwt dam la salle, je m m p e  qu'il y a quelque chose de 

nouveau iw la peroi, pds de la f i  : Celene y avait eait k mot cc Canada s. ie me danende 

si. per ce b i i  Celene ne continue pas a consmire des mCcanism*l lui permeaant de rendre 

I'absent p&enr, de rappockce qui est lohtain, de m p l i r  le vide. 



Sans emer dam des discussions co~canaat l'etiologie de la psychos+ qui concernerait 

le aquel la SOCi& c ~ a t r i i  ii son dddeachanent ou d sa consbdon (Devemm, 1973 ; 

Laing, 1%9), il est eist d ' o h e r  comment la personne psychotiqw et son entourage 

&@sent aux premiers indices d'alt&i~ quad ils se m d i  La dyoamique dans laqUe 

se muvent inscrites les p n m s  psychotiques et les mernbres de la commmmtd est toyom 

bidkdonnelle, ce sur quoi je feviendrai tout au long de ce chapitre. 

Dam le cas & Celene par exemple, au dtbu, ses rapports avec ses voisins dtaient tris 

conflictuels panr qu'h chaque fois qu'elle W t  des c b  qu'elle considk ebsolunen 

norrnales, awme allumer M feu pour diminer un foyer de contaminaticm, ceux-ci meriapierit 

de til@honer ii sa famille pour la f k  bospitakr. Il a Wu beaucoup de temps avant que les 

veins s'habituent a s*, K manies 11 a que pa f d e  cesse de s'inquidter A chaque appel. 

Aujodhui, il ntest pap me que des membs de la commWIiWte aillent aida Dona Ceiene dans 

son travail interminable. Ah& un jaw ai je m'eneneit avec elle, m pine est venu pour 

peinche sa ~~ Comm il nl avait que tds peu de peintm, il lui a suggM de peiadrr sa 

cbambre, ce qu'elle n'a pas accqt6, arpmmm que sa chamhe &it la penie de la meison la 

plus pro@& et qu'de n'avait donc pas tellement b i n  d ' h  my&. L'homme a fait min 

d'accepta Pexplication mhnc s'ii la trowait bizam, ce qu'il m'acprimait par des coups d'ceil ; 

einsi, il a quand m h e  effectuC son tmvail comme Celemz le lui avait ckrna&* 

" Pluriews Weun coaoibuent & a &at de chavr Ainsi. Cachoeim at une v i l k  & a m p q p ,  de milk 
inoycnnt (12 000 habitants), qui dispose encore dc kaucoup d'cspux pour la COIU~NC~~*O(I dc pctitcs 
msisons. Dc plw, b de solid&& f h c t k m  trh bicn d'abad h I'intct.icur & la &milk &due, et 
m€me & I'intdrieur det cctcles d'amis. Cola p m e t  une peftoaat dua k besoin & venir hrbk  chcz sa 
saw, par cxcmple (nous y revicndmns plus loin). Un autre &tcw a bemcoup contri'bu) h Pautonomk & 
cemincr pemma p r y c h i q w ,  soit Ir pension gouv~mcntde  accord& wrr md&s rnemux 
- c M s  incapabks de gqner lcur vie (dm s i  elk a'at pas toqjoucs kife I obaair). Enfin, + 
Clcbocira, k tiit d'habk seul bnr une maison n'implique pas un tad ck la vie communruoirr 
puisquc l e r q ~ * c m  sontunpeucommeunt~ ~ i i k ~ I c r ~ s ' ~ u p e n t t a u t l e ~ & l a v i c  
deswas,ycump?isdecequi~~dlLUlam8isonmCmt, 



Gnlce a cette poss'biltd qu'on leur laisse d'aller et de venk entre la maison et la rue, cnae 

leu  pew et de dirninuer leur angoisse. En m h e  temps, la communaute d&elopp dcs 

Du point de w des pasonnes psychotiques ells-rnhes, mus pmposons ici de voir la 

maison comme un ddiateur important dam I'interaction avec leur milieu. La maison sanble 

comprise come une extension du (c self s ; ce serait particdieremeat le cas pour les personnes 

psycbotiques pour qui Ies htib e m  le rnoi a k mode sont moins bien Wlies. La maison 

est amme me enveloppe, dans le sens d'me extension de la peau, et les pasonaes psychotiques 

I'inv-nt hitidement dam son d e  primitif (pimrew) de protection come un monde 

mmqmt et ehyant,  qudle que soit Ithag& que reva le mode d e u r  pour eles. Une 
* fois cette enveloppe suflfisamment investie de familiarit6 (ce qui Rnd PacpCrience d'alt&ite 

cc habitable a), 1es pasonncs psychotiques explorent la deuxibe fo&m de I'envekpp, soit sa 

Si I'm suit le mouvement de Celene, on obsave que si, au dCpen sa meison etait 

exclusivement &jet & san &lire, ele a pris prognssivement me p h  st&@- qui Y 

pennet de constcuire uac routine & vie, de travaiUer, & s'y elaborer tm espeee de jeu jusqu'a ce 



proches [I va sans dire que cela ne se fait pas sans qu'il soit aeccssaire de prCserver uu ceneine 

' idiosyncmie L rapport au mode, & rester dcde sur la particularit& d'un monde 

five. 



comme on le fitit dam les maisom de ~ b 1 6 ! ~ '  M h e  si j'ai pis garde dc oc fk aucune 

mention du d m b k ,  Cacilda a pmsenti que ma question expiomit un lien possible entm ces 

dnm usages et st& &t6t e q m d e  de nier cetk relation a travers m cliswm absolument 

hgmentt et o o m ~  de signifhts qui, aw yna des wn-initids de la logisue & Cacilda, 

semblent all= dans tous Ies sense 



foulard sur la tete, en ajoutant que le jame lui &it trh bien. Elle a dpodu pu'ek poctait ce 

foulard pour cc contenir N, pour (( retdr N sa tCte, parce qu'ele sentait quclqut chose bwga a 

l'i&ieur, quelque chose qui voulait SORir. Cdtait me s e d o n  hinge qui la dhngeait 

beaucoup et la Rndait c o n k .  





psychotiques. Nous avons formule l'hypothk que tandis que les initib etablissent avec le 

assument uae posture dt ~ f U p  ou de &fie De kur cdtt, les plsoanes psycbotiques s'y sihwm 

Cette section vise B identifier un m$in nomk & ~c~ dans la maai&e dont 

peut abswirr, a de L'ensemble de Ieurs kits, les rep&es d'une pratique religieus qui ait 

hait ii la qnkiticite de la constwtion d'w subjectiviu5 psychotique ou, aumment dit, d'un 



&. (Qu 'est-ce que vozcs ressentez gumd wts cPriwr &m le ~ e m o c r ~ ' ~  ?) P n 
sew rim Ft-ce que vow awz quelipe souveniir hpasse' ?) plcapw' ? 
j Ztah rare petlteepllle, on y dlait tour pow jowr. Miman dldt d la Roqu et y 
antemt beaucap d k @ i .  Les e q f f  &tent jourr. allair se bm- b 
l e m k e 4 u L C ~ ~ . M & , ~ n r p ~ ~ i c i ? k n e s & ~ c h r P M m & &  
bas. Jepera en awengrr me dam mr t& rnaLr je no la cornpehpp. Je ne me 
somenspnr J ' m ' ~ t ~ e g u i r n h c g r p i s d e u x c b o n r g u e j e i r u ' u i & ~  
pacr que je p d a e  chartrer dlongie chns nww, lir. Alors elle o plj me, mais j 5u' 
per& le cahirr. (C 'est rdomntltrge 9 S d i e .  Pa?$oh, je me rqplle. Je pow& 
&me acMli une maikon de cuke si j'e'crbmk tout ce que je suis en train de me 
rqpler .  Des chaws que je n 'ai jmnair entendu chanter et je n'aijmMir Pie' au 
moment has leqwl je I'd ententh chcmrer. Il nso vient corn p plusievs 
chuses et @s, elles &pmbsertt. (Mab dom d ' d  viennent ces C ~ O I L S  ?) 
Des &tes et dL candombllb Quami j'ackte un cahier, j i d  tout ce qui me 
parse pa la t&e. Je parle c o m e  Ca : rCa f t  o e  je n 'PcotJe pas cette 
c h o n  En winhi, je ne I'd j d  enter due.^ Alws, je di9 r nJe no l5d jmmis 
entendh, et mWenant, je tens & I'qprenrlLe, ca m 'a t  wmc a la rite et je I hi 
chcmle'e. u (Celene) 



merginale par rapport A la W o n  et h l'bxiption dans la religioa Les sigdiants ~iigieux 
devi~hdipadantP&l~matticesymb~ued'origintetaoqui~leurvakuen~~nt 

q u e r n d e ~ o n ,  O n e s t f i w ~ l m n o w e e ~ ~ t B l a n l i ~ o 1 1 , & n t l a ~ s ~ i t  

comm le premiet maiUon, A l?int&ieur d'w poduftion imgi&e psychotique propcement 

dite, ce d&gement & la wm symbolique se &&1e par le fXt qye les p~onrvs se situent dam 

une position d'- per q p r t  au savoir instituhm1 a s'amibuent la maitrise de a 

savoir : 

n Cafiit longtemps que je n 'e'cou~e ps cette chanson En ve'rite', je no I 'aar j d  
entenhe. Alms, je (6s : ((Je ne I'aij& ente&~, et ntclihtemnt je view de 
I 'iqprendke, qu m 'at  wm a la t&e ef je I 'ai chanre'eO u 

religieuses dans leur vie. Ces &its &oquent rar charge af fdve  impoctante mais la dcplacmt 

daas m taaps loiatain d les choses nligicuvs appmkmt lib aux chose & la famile. Plus 

rdigieux prdent lew statut familial; s i  1s pemom coa~avcat la possliilitc d'hroqua 



Blankeaburg note pu'une telle althtion se retrouve &vantage cbtz les s c b -  







divinitk lara s souvient qu'a l'6poque ou elle a c o m m d  a enter& ces voix, elk venait de 

ncevoir une 1- de sa m&e qui disait qu'elle avait hi& le culte des ori& pour devenir 

danwdant de venir Wer k desordre dam leqd sa mhr a jet6 toute la tsmille en dehissam Is 

hospitalisations, rnais sa saw aiaCe devient -re plus malade a finit per d&dera l'h6pitaL 

Iara a eu de la chance, car me VO- finit par convainme sa &re de 1'- c k  

un pemlcsaint qui ckoum que sa maledie a'est qye le dsdtat du ~~ pmduit p le 

&lahement des Qs. Selon le Iara est, elle aussi, O O l l S i e  canme ime 

medium d' u audition a et d'u incorporation d", et c'est pour cela qu'elle a dCveloppt les 

symptdmes qui lui ont valu m diagpoaic de psychose. De plus, seloa lam, la divinitds sont 

venues dam sa vie pour qu'elle occupe la place &lab& per sa idre, et ont llssune ainsi la 

mission & l'orienter dam la vie. 





n Quami je me suk iloignde L mmr~an  je ne peux p le nier, j 'ai  eu une @&s 
borne vie. Beaucoup d'ocm~ionr sont qparues, mis je les ui toutes rejeftb 
pmce que je n ' i  pus d'expeCrieme. p c e  que n m ~ n  ne me l e i t  p 
d'expeCriencee La seule chose &nt efle me pmkdt Ptait est-ce que je pocr te &e ? 
(Bien srb) De virgnite' et de maricqpe. (..) Mais elle ne n 'orienluit pas pour 
1 'avenir, elle ne m 'orientuit p a i d  pwo la vie. .. u 



Daas ce cas, et a uu delpcihe niveau, plut6t que & t k  k til qui avait itt mmpu per sa 

m&e, lara cc substitue r a sa meR des esprits multiples qui lui font fak  ce qui hi avait dt6 

interdit. On peut donc d h  que les esprits oocupent la place de sa m&e dam la vie Clara. pIu& 

puc & qxknter,  ou de renvoya, a uae p~oaae particulikre. LC sentiment #absence, & 

manque se m e  cumblC, de @on d v e  et aon ambiw, par  he de l'espit Ce faisanS 
Iara s soustrait eile awsi de sa plaw au sein de la cheine transghhtionnelleT vu qu'il ne peut y 

avoir &identification artre les esprits qu'elk acbpte (ou qui l'adopent) et sa m&e, si ce n'est 

qu'rm rapport d'opposition. Les esprits I'aident mentiellernent B se mainaair dans sa position de 

desavokmI 'a l tc lantetcnla~cbsnta,unespitquis 'anprrr&soacorpsenla~ 

danser. EUe dit qu'il s'agit & Caboclp J v  llae di- qyi, sclw eNe, *A rmc attkte. Qusnt 
B I'eSpa &I Rero Veb,  c'est lui le nspollsab1e dcs chos*i rel ib  a 1'Me et au savoir. [I 





liens & parent6 mytbique que ceh implique. Cha les pe~oaaes psychotiques que j'ai 



d'un long pmcessus de s y n d t h e  religieux Nhmoins, c b a  les pmnaes psycbotiques, on 

peut penser qu'de renvoie aussi B me rxmuman * .  . *on de la l a m  symboliquc des univers 

religiera Qnt on ae retient que la dimension celaaiomelle (le rapport cua rnmcp prsomrps). Ce 

m*mt 1- personnes psycbotiqucs, ce qui se tmve direaanad BSSOCik B la nolt.obligation 



OU* *u ils manquart & sens ; en temps, eUes gardaa l'appmte it libextti r d'aller et 

& venir d'une religion a l'autre. Cette souplesse ou cette permeabilite travemzit d ' m  

Qmeines de leur vie, a notammat l'espace hbpeutique : 



nk ne scrispar, je n ' a w i s p t k f o i e n  rien I toto. J'alIais~&s bien d m  une 
place, ~~ d dk coup je l ' w - .  .. (..) Ah, Mdnca je ne sair plr ce 
qui se p e .  En &me temp que j'aijbi drnr les oriuir, en &me temp je la 
per&. n, 

on a Pimprcssioa que l'inlickitt reiigieuse peut conduirr A uat arpcrience & ckorientation, 

suite B une imapad6 & fain m cbolx abrs que chaque mwcl espece symbotique at 

Celene. Lasqu'il subit l'action d"CE8ls d ' h  dg@fb, ce a tout bmo@m r peut se tnmdhec 



qwi nous reviendrom), une puissance qui pecifie les immenses conflits v h  101s d'w 

ware psychotique. Toute participation imhtionneUe s'a* docs sllprflue, v o k  inutile, 

car on r trowe face a un powou qdrieur o m y e  dktunent gdce un rapport mn 

mdiaM avec les divini&. 

Iesque1Ies elle n'a arun amtdc, la jette dam k dLscspoir et la claim. Po- mw @on 



o#reainsi unchangexnentfoadamataldusens: lesexurne lui fontdumalque parcequ'ils 

veulent llli fairr du bien, c'est-a& qu'its veulent am- lam a accomplit la mission qui est la 

sienne:QvenirmU& 

Pour ce qui a trait Pidiome religieux, &nt les elbents demeurent maquk per iew 

champ symbolique d'origine, les personms psychotiqws se situent clans une pusitim oZI il leur 

est possible de faiR ces ~ l h e n t s  j o w  selon des rkgles qui appartiamt A l a  moade priv6. 

Ainsi, Iara U s e  la figure d'Exu pour la conduke a s'autonomiset tire B I'ktitution religieuse a 

laqwlle ele est attach&, ce qui lui pamet & justifier son malaise rticutrent &ant chaque 

mwelle situation d'exmdrmmt. Fauk de powoir rester prisormik d'uw intap&tion qyi 

#voile rn menque pimordial d'inscription clans un ordm symbolique, manque qui l'empeche 

& s'aj- am wes qu'un tel odre @suppose, Iaxa retcouve le calme daap me proposition 

qui lui co& le pouwu & sauter les etaps de solnnission a la hiirardde trligieuse et B la 

bibchie  qui prCvaut dars me nuim-de-saint prticulike. Ainsi, tandis que la plupart du 

temps, ks pr~onnes dbnent qu'Exu veut qu'elles soient initides, dam b cas d'lara, Exu veut 

qu9eUe devi-, dts le &part, m&ede-saint. 



de leur maniM-le&; elles pdsemienn, au mwem de la -he, dcs 

sympt6mes actB et rsomus par la c o m m d *  Dans quelques-uns de as as, ks gem & 

~achbeha suppaaient que h cerveau dcs pnomes avait dt6 & i  per la maladie su point clue 

I'onne plisseplusespCFa&~nBperth.ducanbmbl~;petail l~ toutes les p e r s o w  

psychotiques suivies dims cate rrcbacbt utilisaien~, d'uae @on ou d'unc autre, cet idiome 

On obaewe d'abord un catein de@ & solrmission dcs pemnms peychotiqyes & 

l'idiome nligiew, au sm d ella p t a g n t  un champ symbolique co~nmun avec les autm 

pe~onnes* En effkt, il s'agit & prrmm*, qui sont des dam cette culture et qui ont C1C 
. . socd&slil'Weur&cetidiaru, oualmqui yont W in$oduites, o u p l u t d t ~ t e s d c  

m a n i ~ d C l i b c I c e , a u m m ~ d ~ e ~ a ~ a c h c r c b t r m c m a i s o n & c u l t c ~ & l ~ a i Q B  

~~ les p m b ~ ~  h k  h lcur addie* N-k 1s p~oanrr p s y c b k p ~ ~  sont & h 



Si I'm coasidat la COIlcepticm mike de la folie drurp Le caucbmM4 celle-ci s'inscrit, 

jusqu'4 tm certain po* dans la fafoil dont on conpit plus ghhlement k champ dcs maladies. 

Pl- que de &fink 1s nrJIldies en f d m  de cadns sCmiologiques pdcis, k candomblt! 

compmd phdat les maladies cornme des cc d&orQes 1). Rapplons le continuum intkffsant 

q#&hlit Bastide (1958 : 212-213) entre k mel, le malhnn et la maladie, des dakiitCs qui, seton 

le onQmbl6, smt profoddment nlib les lnrs am autm : 



d'me ap&ience mystique &nt la d e w  pour la vie a le bien4h-e de la persow depnd de la 

enm la p ~ o m  a ses divinitk Cette owezture de l'idiome mligieux a uw multiplicitd de 

s situer dslls un lieu plus ambigu ou il n'acistmt pas de bnti&es rigides en- le normal et le 

d i f f i  (t& le mel, k makm et la rnaladie) et l'ambiguii inbkmte a l'idiome du 

candomblt pcnneaent am psychotiqws de pousser plus loin leu jeu avec k coatrain et le 

diff&ent, ~ p s l t i r d ' u n e ~ o n ~ q u i  leurest ppre,  comme le tait resmrtirur 



Toujorns dans ce contane & redation sCmanique, on o h  quc cc la voix 1, renvoie 

a un Etre ayaat des powoh extra~rdinaires et avec qui Iara a un contact direa. Elle attribue a la 

vok la ~spollSabW dc Y pmgmivement des ermei- sur un savoir qui lui 

psychotiques, on note quc ce rapport m& une autommie beaucoup plus importante, plisqu'il 





L'apparition du serpent se situc ii UII moment lointain de i'histok d ' h  ; comme telle, 

elle se p&ente comme la sowe d'un p o u v o u e x t r a o ~ q u i  inaugrnc uneSUCCeSSion 

d'autres pouvois qui Iui sen,nt &velds uhedeurement. Ce powoir pimaiR h i  est octroye 

directemat de la main d'une crCahlrr mythique - le serpn On ne peut s'empbeher d'hoquer 

ici le pasage biblique de la gedse. Cette id& s'appuie non seulement sm le fait q u h  a lu la 

Bible, a p t  dtjA fi6queutk des &bes catholiqua et patecdtiskes, mais awsi sur La dacription 

qu'elle fat de I'apperition du serpent prb du cfirifix, lorsqu'il descend du c b  du lit en bois 

qui rappelie la desceate d'm a r k .  La Qmik  phrase, cc Muis ce serpertl me marque beauco~rp 

et. a mon &, c 'e'tair ~toflqw c k e  dp mon p s i  qu 'if est wnu me racotrter. .. I), oi h a  tente 

d'elaborer une dpom B ma question sur la llahue du slpan, la renvoie un pas& lib a son 

enfance. Sagit-il dim constnrction qui s 'adrss B I'dnigrne & soa orighe,"' me origine mn 

facontie, qui se confbnd dts lo= 8vec l'origine mythique de l'h-e ?I7* W + n  

que le privil6ge accord6 aux mythiques de d i f f i  traditions nligieuses 

qmknte un essai, ck la part de cerraines persoms psychotiques, pour colltenir, au sein de 

Enn3metwps,ladadcqucm~histo,uleplsomlleestexpliquCect~d6cp 

des~puissents,mdtif~rme~etinsubo~~&msysdmsymboli~uniqUenadperfo~ 

intoltkble pour les psychoti- k &it d'acccpa catsiacs hdles prrscrite~ daaP 

l'idiome du candmblt ou & l'umbaada Dc plus. 10- ces Wes entrent en d t  avec les 

ccvhiaCsw co~dawlecednd'unepoduction h a g h k s a n s  W&es,eikspwmt 

d w d  m e q a ~ ~ ,  soit penrc qp'elles limitent le cbemp de oes v&iS, soit perce qu'elkes font 



principe & sdnioritd, etc. Le respect des Wes et la pafocmance rimUe se font donc de manik 

o p t i o d e  et don  des critbrs pemcmdSs. Cette souplesse et 1'- d'atmhemmt 

caractCrisnt le jeu des psychotiqus avec la m a n i b  de fk rituelle. 

Ah& Lina m n t e  que sa smr, Cad& sait densr et chanter pow toutes la divinites, 

ce qu'elle Kt quami elle arrive dam une maison de culte et aussi chez elle. Lim dit que cha 

elk, Cacilda preleve un peu de nounhe de chaque plat qu'elle pn$mt pour eile, comme du 

des haricots, du lait, des &es, etc. a la met & c& pour les divinitk Une fois qu'elle avait 

ainsi dsewt de la nmmiture paw les divinitds, l'une des filles qu'elle Cl&e l'a mangde en son 

absence. Voyant k bd vide a son retour, elle a demandt aux saints : (( Vow awz tout mang4, 

n'es t -cep?f i t~eqrcevmoenW)UJezp luP?A~-~enro*ef i im?A~endPr jevarpen  

mCE unpeuplrs. 1) 



v& de padre la gar& & son enfaat, &ant consid&& par la justice lode cornme incapable & 

perskution am p ~ o a a  du voidnage et a son ma& quteMe Rad ~spotlsables & dbmiation 

a la juge. Ceue situation semble devenir de plus en plus insupportable pour elle. Le fat &&re 

d une blcssun pfondt a son idatid commc femme, plisqu'elle s'est vue destimk de son 

b i t  d'srercer sa foIlCtjon matanelle. A la fin de ma *ode de recherche sur k toraia. son dat 

elle ne maitriseit pas. 



purification ne pew- passer devant un cimetiike avant la fin de la pcriode d'iaterdiction. Par 

ailleurs, le cimetik peut Otre utiM par les pdresxs et les p* du candomble pour firire du 

mal a quelqu'un d'autre. On voit dwc que G d h i a  donne au cheti&e une aoceprCon & 

pticulike. D'M c6C, elle sent qu'elle app&nt a cet espace quad elle se sent seule a 
abando&, ce qu'on peut interptiter c o m e  le sentiment & h e  morte. D'un a u t ~  &, elle k 

voit comm s i g d h t  1'esps.e ou ks gens du quattier cc jouent n - autremat dit, l'espace oir des 

mkhands  a soa &ad sont pCpsrCes. EUe se sent exclue de cet e s p  parce qu'elle est une 

pasoane saos b i t s ,  en d'autres termes, une pasotme a qui tous la b i t s  ont W enlev& y 

compris un des droits les plus fondemntaurr, celui d'accomplir urm d e  de mke. 

Les divinit6s viennent alors montrer lew indignation face a cette situation et justifier que 

GardCnia ne puke plus Wciper au caaQmble canme fillede-saint, ayant ete exclue de cet 

espace de jeu En mim temps, les divinitis se sihlent mmme ses alliCes en afhnant que 

l'exclusion de Gadhia s i w e  kur exclusion & ew d. Il y a doac me tentative d'afbter 

k sentiment d'occlusion en revendiqmt me n autonomic n venaat du renfomxnent d'm 

powoir et Bun savoir-tiire indepndants & I'insertion deas une institution de &blCF Face 

B 1'inootnp.Chension dcs humaim, on c k h e  la compdhension des dieux, ce qui se traduit pat 

me attitude de e h e m e n t  pmgre& par tapport situations de convivialit& avec les 

prsoms de l'entourage. Un aspect spCdfique & I'idiome religiewc, dam ce CBP la sorceflerie et 

s*ico&~st~~%&e&lmcimcrpctlllionquiaboMtides~invass~aux 

awqucls on aurait mdement dQ s'atmdre. 



ZEE 









nouveaux esprits ni dans Pumbanda ni dam le carldomblt. Il IL cepdant hire ici une 

exception pour les er&, esprits de naturr edhbe, qui tout en gardsnt 1s caractensa v .  . 
q"= 

f o o d r n r m t a k s d ' m e a f i u g o ~ u a e ~ ~ m a r g e d e m e m w r r & l a d a h i o n  

prsonnelie, depuis leu nom jusqu'h la coarsuction des persotlnages, a travem leur habillement, 

1- comportements, leurs g e m  etc ; ils renvoient i M P~~SSUP dmt la rrspoosab'it.6 est 

prrsque totalenrent -Nee A pat  les er&, tous les esprits s9inSCrivent, jwqu'a un certain 

poi* dam un script prdacistant, 



J'ai demand6 a Iara ce qui changesit loftquelle ne penait pas ses m~icaments.'" EUe 

mnd que son cornportemem change : (c Il me semble qta nurn intelligence agmente, je 

dhiemjblle pout dmwr et pno &miner- To~r ce qui se passe autow, je dens a le s m i r .  R 

sembIe quo je suis &mMe pm quelque c h e .  Je deviem cornme ~4  PIC. c 'eSI comme si 

j'i~~~oyporais q u e l p  chase et je commence a entenclte cles vok a Elle explique que Iorsqu'eUe 

p d  ses rddiaunem~, elle continue a arcendre les vohc mais dement clans des momarts de 

mkessitd tandis que, quand elle ne les pnad pas, cele dlargit les moments ou elle est en contact 

avec ces vok, surtout la nuit Le pmblhe  est que depuis qu'elle est petite, elie a pew de la 

rmirceur, puce qu'elle parse qu'un esprit va apperei : cc Ewe que ce sera un extratewestre ? 

Ekt-ce que ce sera M lotpg010u ? Quel'k qw* est &c4& ? Un w i r e  ? a En fhit, elle 

aimerait voir appareitre des h s  d'um a u t ~  plar3tc : cc Ert-ce que je l e v  r&istw& s'ils 

vemaent ? w 



celle-ci peut amener de rinsnadu, ce qui l'efie. N&namins, oerte permcabilie earn 

contradictions, camme I'indique le &it que f i t  h de de dedclhe crise et qusnd elle we 

psychotiqw *a uu Otpcrieme tomlitah qui pmjcstt la p ~ m e  dam Pabsolu de ses 



esprits dam des certitudes qui lui merit non dement de les identifier a partir & 

travers un bricolage de plusiem s igdhts  aptes & tmduire au plus p& l'extnw,rdiaaire, l'inusit6 

&identifier la mhture e.xtraodnaire )) qui, au rniew, justifierait la crainte qu'elk ressent fsce 

t i  me atmoqlh dangereuse :cc  Bt-ce que ce sera un extratevestre ? ? E F ~  qw ce sera sin 

loupgarou? Quefqu 'un pi est dp'cPrde'? Un vampbe ? s La mbilitd de pafifier 

uleeurement la crainte qu'elle ressent suppose qu'elle pcwienne, &me certaine manih, a 

coatder sa pew p un renversemen~ du amtk nCgatif de la situation qu'elle vit Cest Ie 

&idtat &me transformation -ve h amqant en quelque chose d'accueillant, de 

font cessortir plusieurs dcs madgies pamasnt d ' o p k  un td mvemement. La premik de 

ces seadgies consiste d o r m e r  i t  vdcu & la aise psychotique, d'abord -tie cotnme 



Un autre aspect qu'evoque le &it Clara qui rejoint le discours d ' a ~  persauws 

pqdwtiques de Cachoeira. conceme la dellimitation d'un espace pticulier ou Mitent ces 

t c e s p e i ~ ~ ~ ~ i d e n t i f i & ~ c c u n e a u t r e p ~ ~ ~ . O n p n d p e n s a q u e a t t e ~ ~ e s t m ~  

i m g h k ,  sdEmmmt &anger aux divers discours religicw pour l'impmvisation 

na M thhne do&, en m h e  temps que sufhnmmt ppmche, parce que situ6 sur le m h e  plan 

&tantique de l'audeb, pour p e m e t t ~  sa dsoanr avec le ccmonde dcs divinith - 

n (DM vient t~ Pomba Gwa est-ce quo tu le sah ?) Je penw qu Me vied dp 
l'atdre m o d  d'une atdre f l d t e ,  par & celle-ci. ( P o w p i  pemesnr Ca ?) 
Pmce que je le peme. @his  trar fes orixcis, ou setdellcent Po& Gim ?) Tous les 
wikd~. (El sais-tu comment c 'a cet aadm mmk ?) P o w  lo moment, je ne sub 
pas enme. 6.J (serab-tu c@k h & comment &ens le m o d  qumd elle 
semm@esteentoi?) C'osrc0mmesionf i )e lLl j tp~ce  nonde, rrvdsdaum 
awe. (.J (C'est conrrnent dam ton c a p  corpP elle vim ?) l sem que m n  
c w  acce'lire, eve sens qw ma tdte s Snjb't, qu We s 'en w chnr un a u i ~  d, 
je commence a me sen& darP me w e  pldte* Et je commence b sent& de 
1 ' ~ Z t ~ . . *  Ab @m) 

k lieu & projection du smdimcnt #&ma@ v k u  per le psychotiquc, ou simplement de 



~0nflictueIe par rapport am mmes, ce qyi peut avoir des effm favorable pour une personne 

psychotique. La p E e  d'un coatnw debant sur une situation apptumt a la tradition cuitucefle 

fo& un sentiment tassutant de sku&, ce qui sembie avoir m effct daapeutique. 

n Je r#ab beaucoy u maman. il y a ci p pis vingt am, quand je soujFais 
d'asthme. Une /ois dm, j hwis sir mis. elle nt h p.iw et elle m h 
ameke u la ~ ~ a " ' .  C 'esr M &e ptnir que je guprisse. Jhi eu ce r& et je me 
suis ~ ' r i e  al? la &diee Et pis, j'oi commem9 b dver a des phnites, ti 

d'mtres ches .  tout ccr en me ~~ ak 1 'a* pour gue je me gwiisso t w e  
sale. Pwce qtie j'diais c k  le mer&crit sans rPsrJat. c..) Alors. jtai fait m rive 
auec nuunmt et DMYI Zeflnhrr une amie a elle. et Sinhri Ror. qui est &cide. Moi 
j'ava3 six mois - mi-&me. je me vopk a cet cige. PPuis est wnu 1 Vtoflerne~ 
I'astitme, el @maman m '4 vue cornme qz, elle a c a m  cherchor Sinhri Ror : 
"Lbm F b ,  majlile est en pain & mouti'r!' Elle a dt : "Ule est en pain & 
mow+, A l t ~ ~ t k i o  ?" "Oui. elle est en pain de motrrti.motrrti." Alors, l'autre est v e w  
p*Ps ds mi : "Oh na jille, qta c 'at crhr catarrk elle esr pleine de catmhe.'' 
Alws. Sinhb FIor est venue et a dit : "Ce n 'est par grave. Ed&-llrd ses ha&&, 
o w e  les hutons de sa robe, edhe ses Mi&' iCknmr a ouwrt les tun~om et je 
me ndr amdiwe'e. I..) Lkhmak, il vknt rhrrr &s rives canefinurae mike d'me 
a w e  pbdte et elle me dt : %mte, sut ~ l a e  H t e ,  on ne p t t e  par dP 
chembes ni u'de mbes aPs s e w k  & pone des chewtka et da9 robes de hawse. 
Je suis mire - et elle est &scemiie en vohnt - eta? collune ca quo je 
m 'habile. ." Polopnlr, eelle a folcme" le dos et elle est pare. Un auire jbu7. une 
w e  est venue, je l'muis &jri d i P e  et je me sent& de lyluveau & M e .  Aim 
j 'aijni pa reprede ck I 'ak. Un cowant d'air est enne' e? 1 'e'tmfement a prlr 
f i ~  I..) Jamair flus je n 'ai rewenti de I'mthme. (;..) fit qrcelle it& cette f l d t e ,  
h m  Celene?) Elk no me I 'a  p aft- MMais la p l d t e  &W on clYI que c'at 
cornme q4 c'mt Urdum, d il y a & c I ~ K : ~  de @om&. EI les &nit& 
s ' h e ~  &ja a narr autres pops mus &nnet des m*dcamem p u t  mtre 
corpr. C 'est comme GO qu 'on wit le dictiolllylire. w (Ceknt) 



le d i c t i o k  dam Pespoir de ~~ la langue car elle a sowent le smtbent pue le sarr des 

n (Aimez-wus regarcder le dictionmire ?) k 1 'aim&, mais ils itdent beaucotp? 
w e  ; ce n 'e'fa&p un s d  Alm, je me suis fihie et je les ai bd&. Pmce 
que tout ce que j '4crivoi& je 1 'e'crivab correctemnt ; le lemkmuir, je ne s& prrr 
qui menuit le doigt, cdas je tmuvah les mots augm~e's.  Je premh les ~ C S .  je 
les dcrivaLr et le lenrdentclh il y avoU L &Iopperne~ dp Ca Ce n 'e'tait p 
mawah ntair je me &d : "Qui est-ce qui m'& ?" Eh &en conae cu 
j 'allair h e n i t  fdIe ! me rit] u (Celene) 

Cet d t  indique pue le rapport am mots de la langue &&k des passages, des 

vim un cc &at en potedaM dn6 ou elle s sent capable de parlet n'importe qyUe laague et 



On peut f k k  PhypotMse que ce type de tapport a la langue est fomgllement analogw a 

la fa0011 h t  la pasoancs pychotiques joucnt des signifiants des idiomes religiew dont eUes 

ens Pi& qw teI idiom religieux apparar-t non maitrisible, a l'i& que le m&ne idiom est 

trop limitd pour arprimr ce qu'elles ont a communiquer aux ardns. Ce rapport au langage n 

dfm plus globalement a un sentiment d'absence de certitude W-vis la t m m d a m e  et la 

sentiment de ks rnCconuaht a a d'autres moments, elles pnsent les domina d'une manik 

inconditiomlle. Selon ce qui domine, a m m o m  particdies, la tk#a Qat le psychotique se 

met en relation avec le mode, on obsave des positions diffkntes dam la m a a i h  dont il 

OnohPaveckzCel- la-d'm lincqui soit k livre mahe, ladf&mx &YE 

(tel k E( livre cycliqut n & la hWotMqw & Babel, dwz Bow ?), d u i  qui pounait lui savir 



de sens, la pew Q devenir folle- Celene ep0w I'impesPon que la langue a me 

autonode qui lui est proprr, en dipit d'elle-mbe. Elle a p e u t h  le sedment plus rsdical de 

latyrannieetdel'immensi~d'unelanguequipr6acisteaw~un xdment qui n peut itre 

vku que par ceux qui ne se sentent apparmk compl&mmt B aucune langue. 

Poutant, les pasonnes psychotiqws recherchent de mweNes possibilit6s 

c o r n m ~ d v e s  a instamnt des contextes de parole davanm apes a v6hiculer ce qu'ils 

vivent dam leur @ e m  singuli&e. Tout comme les arts, les idiomes religieux, constituent de 

puissants outils dans la &ation de cette illusion tune communication pleine, fite d'un 

dialogue sans 6qyivo~ues ni malentendus, et situCe m niveau pui eh@ 1'acCeS au monde 

sensibk. Nous avons vu plus haut que dans cet mivers de cmmmi&n, il est posslile de lire 

les pasks de communiquer p t61Cpethie, de psrler toutes la langucs. d ' d  des vok, de 

communiqua avec les &es habitant d'a- plan#es.. A ce niveau, les syrnpaneS 

psycbtiques v e n t  siw la pftoa~e dam ra mweeu contade vimd de communication 

sans f b n t i b  de comprchcnsion, qui pennet & joua en b o b  d'm champ pats# awc les 

autres, Dsns ce mntexte de comm~cation, les espritP foIlCtionrmt toujom cormnc des 

intalocuteurs fondamentaux, comme dts guides, dcs p r b p m l e  ou des liew & projection 

idensicaire. 



q u i d  il y a un m ~ i t e u t . + -  [Ele tihietit rnuetk] @tee que tu comnaemes ci 
chqpr  de l a p  ?) Orci ( w e  est la lmgue ?) M6nica je pemes que c 'mi 
1 'AlFzque. (Et qui t 'a api3  ci paler &ain?) Penonne me I b qprh. (Alom, Ca 
view ak qui ?) De Preto Velho, n 'est-ce p ? u (lara) 

L'Afrique est un point important de nifsRnce identitairr pour les pemnnes psychotiques 

de Cactroeira. Toutefois, con trahment a catains gmupa culturels des gmdes villes, qui 

souciennent un mouvanent de valorisation de la cultwe afroMenne a partir d'une qu&e de 

leurs racines afErrrines_ les habitants de CaEhoeira considiRnt cetk cc Afiique des anc&es u 

cornme me tene &mug& et eloignk La &tres awquels ils font plutdt tif- sont les 

Afiicains anivk a Cachoeh comme esclaves. On parle d'eux ava: fhilkM, comme & 

poches, tout en cherchant a la cam&k il pa& de traits typiqwment Msiliens. Chez 

certains psychotiques, on observe une tendance a &u@rer le d t d  &anger des Afiicains et de 

l'Afiique'". Dans leur essai de &finir leu identit6, p a ~ u e  elle aussi comme diffhte,  les 

psychotiques utilisent ces signifjants flot$nts pour Wuire le sentiment qui les habite et qui 

serait difficiletllent eqimble a~mmera C'est ainsi qu'ils jownt souvent, dam un jeu en rnhir, 

avec les pemnnages &angers appa~enant h la culture locale. 



n Ce queje me souwem, c 'esr qu 'il [son pdre] Ptait tr& No& ! Par Noiiir, bien, il 
avait ceite codera n&e, belle. (..) [Elk commence b rire d'une fqon 
rdvi#atrrce.] k NIS en Pain d'mir  une vision de lui, je le wok k lui raembIe. 
lk tous les en fm,  c kt moi qui lui resemble le ph. (Est-ce que ton Me est 
mrt ?) Oui. ca fa1 des am6e.s- Mais je ne crois p qu 'il soit &ce'&. (Qu 'est-ce 
quon~enpemes?)Jepenrequ'ilestviv~~t~ (Chi?) hunautrem&. aanS 
un m o d  d ' d  il m 'qppeile et nre pale comme pa : itJe st& vhmt ; je ne &pus 
mwt.'' (...) C 'at ~4 M h i a ,  je le vois wm*ntenmt, parce que je no me souviem 
p dP I 2- oi il habituit uvec nrcarn. ll me ressemble. L e s m  les c m  
lup~mr qf'que sa c d e w  est pits intense que la miem, p k  hello. La ccodew 
que j 'ai toqul0l(rs wdu avo&. fi  @m) 



ahr, A lui f&e corn@ des choss qui &vent d'un niveau plus profad que ce qu'elle a 

psycbose ? Caboc:lo Em est k cubuclo k plus seuvagc du du canQmbK. c'est lui qui 



qui, tout au long de mtre relabon, m'a fat psrcager la ampapie d'une troisihe personne (ou 

peut4trr de plusiem ?) ii qui eUe s'adrrssait souvent pedant nos conversations. Con@&mmt 

a lara, Cacilda ne pas t&s intenssCe ase fhk compradrr par les udres -elk a p l d  

tendanceaproQersonunivas secret. Aulieude u lire IespaseeS~>desautms,commelaradit 

le f& Cad& lorsqu'elle s'arlresse a cet Ctn invislcble, Qnne p l d t  I'imprrssion de u cadre 

lisible D sa plopre pens&, bien que de @on involontaire- Sans chacha a me hire entendre ce 

qu'elle dit a cet cc autre n. C d d a  @t plut6t capable de traascender le fait quc j'assiste a ce 

dialogue- 



Dans les cas de psychose, I'idec de protection comporte une pluralitd de siguificatim. 

Elle compocte d'aboni une dharche pennettant d'articula des exp6riences de type 

psychotiqw. Cela incluait des s&at@ies visant a mintniser h tendame a la hgmentation du 

ms, des W e s  qui oflieas me u ~ e  de contenant ou d'enveloppe de niduire la 

potOSit& excessive des fiontikes entre le moi et l'aMrit6 qui caraatrise ce type de problk. Ces 

fOIbCtiodent comrne une eqke d'anibgarde pmtdce f n  a des forts 

sentiments Q memace et d'hdcuri@ et pemvmaient de rCpondR aux oscillations de l 'hdam- 

le-mode qui p j e t t e ~ t  les personnes psycbtiques dans des crises d'anhhsement et de 

SO- ext&me. L ' d y s e  effiauCe au corns de ce chapitre a t d  de relever les situations 

ou des Clhmts  celigierpt de I'idiom du d m b l e  qui se trowaient i m d s  au sein de 

l'mence psychoticpie, comme pour la caatenir ou la mdR significative pour les pasornes 

elles-mikes. Dam plusieurs des cas, lidhation de l'idiome ~ligieux a peru f ~ ~ o a m  

comme une forme d ' ~ * o n  ou de cornmtmication &images, de senthem et de tow 

sortes de v h s  qui smient aumment difficilement traduisibles, pour la autmi et pour la 

penonc psychotique eUe-&meb Nous njoigmm ici la question de la communicabiiite des 

arp6imccs psycbtiques et alle des possrT,ilit& & les contenir. 





cohere with the h e r  - but that make sense fir the subject #thaw thoughts, 
though most of the time they be a same of w e r i n g  fw t& subject cad 
thuugh they may conflict not on& with whut others think but with w h t  b known 
by the subject to mat0 sense fw others. N 

Le fragment de &it de Celeae qui suit ill- de faFon eloquente ce dont pde 



Revenant au cas de Cacilda, nous avons mtk chez eUe, non sans hnnement, la 

caxiame d'un disccnus plrfaitemmt c o b t  et attjcule et d'un discours absolument & h t .  

Avec beaucoup de l w i ~  Cacilda me questiodt sur mes voyages b Salvador, sur mes t i c k  

domestiques, a s ' idodt  de Jorge, mon mari, tout en s danaadant comment un couple 

pouvait vim aiasi eloignd pendant des rnois. Elle m racontait aussi ses voyages d Salvador, 

alocs qu'elle &it encore jeuat et perlait des f w  de Cachoe'i de son travail convm 

c o i f f i  et & l'dducation des arfimrs & sa smr, la dew filles dont eUe s'occllpait la plupert 

du temp. Mais sourleinancllt. C&da powait se retoumer pour parler avec scs cc k s  

invisi%les N, se &her ccmtre mi ou ss voisias slurp reison appmte, ou fin B la 

conversation abnrparvm pour qw je sente que le moment eEait venu & la laisser seule. Lors 

d ' w  pmcbaioe visite, Cacilda m'amondeit ccpadant avec bcaucoup de gentillesse, elk 

m'invitait ih manger a m'o- en cadeau l'un dcs animera en cbnique qu'elle sculpsit 





c o m e  une confinnadion que sit S(M SO& bien dune maladie spirituelle, due au fait que leur 

pke a emp0cM son initiation loqu'elle fbt appelie par son (kir6, a 19'gge de sept am. Cacilda 

est tomb& malade lorsqu'eile avait seize a m  M k  s i  elle est consi* folle par les pasomws 

qui l'entourent, Cacilda, qui a aujoufd'hui soixantedeux an$ n'a jamais & hospitalis& & sa 

vie. 

Contmkement a Cacilda, a I'Qe de quamte-six am, Iara avait subi six hospitrriisations, 

qu'elle decrivait & @a asez paradoxale. L'Mpital qdsente pour elle un espace ou elle se 

sent nspcctee dam sm desir &&re &'88, d'aablic des contacts pcivilegids avec des 

pe~omcs d'une c b  sociale Supcrieure a la sieme (les profeSSo~els dc sane), d'habiter une 

gmde ville, & se ptdger du contr6le et de la swveillance excessiEP de sa m b  et de 

Pintol&ance des habitaats de sa vile fece a l'influence de sa Pomba Oira su son comportement 

I Ies tc la i e l~ ldeno~ercomma~lara~cer ta inse1~deL'hbpi ta lpourHabl i rm 

dialogue e m  son rnivers relidem et son univas de sens plus prive. Par exemple, elle ldlise 

l'avis de son mcdccin B l'cncontre de sa participation a l'eglise pentedtiste, B l'Cpoque ou sa 

tentait de la lui imposer* pour fenforce!r sa l i i  per rapport B une inscription religieuse 

tmp fonnelle et par rapport a sa &, a I'abtituQ tr&s dambatrice* D'un autre c6t4 lorsquteUe 

dcmande au medcdn de cessa sa mddication en atiinnart qu'elle den sent pius lZlsilit6, eUe 

accepte & la powsuim Iorsque le mCdecia argumente quTeUe doit d'abord pnndrr soin de ses 

divinitds comme iI fin& 



Chsclnr B leur mmi&e9 Cdda  et lara ont j o d  dam leur rapport avec moi des 

possiilit& qu'ouwe l'idiome nligieux en mati*&e de dhme d la diffCrarc. Iara m'invitait 

ski h plonger toujom plus loin derro Ies my* & son monde en me po~ant [lac fouk de 

q d o n s  perlant per exemple sur des religions doat dle aveit m u  pacler, tel le botddhhm, 



n &is-& dp quoi elles sont fdtes ? De p l d ~  d'cagie? ces c h e s  de d n l b l i .  
Yoiki. ce lhd~4h est firt de g o t h n ,  cle pklr d ' q i e ?  d ' e m  dp reportage. EI 

jiu' laisse' ceiui-ci p c e  pue j'en ai wd4 nu& il est wrt. Pace qu 71 est 
nPcesmFe &en meme a la maon et j 'en me& beaucoup. C Xtait jwte g~ que j ai 
pu mettre a /a mbon Et je ne I'm' p clu~sit6t nris qu 'il est mi! ! J'm'peme' : je 
vuk mettre q~ et les m ~ s  wnt pmer qu'M c 'esr me maison dp candombfe'. 
Mais q&, je me suis df : et dors. je n, 'enflche de ~4 h mison a t  b moi et ici, 
c ' e s r m o i q u i c o d ! ~  



chapii 9 : con- 

Tout au long de ceue -, j'ai propod & parcourir plusiem des cMts de vie & 

pe~nnes que j'avais recueillies a Cachoeira afin de decouvrir la d i v d  des m a n i b  & m 

smir d'm m h e  idiome religieux, J'ai adow ici la position de C m  (1977) qui ppose 

de amprendre le candomble, urw religion de possession, a partir de la notion d'idiane. Un 

idiome, dit l'auteur, contient des vakurs traditiotll~lles, des vectem intape$tifs des d l e s  

d'association, des prCsuppositions ontoiogiques, des orientations @o-tempo&s a des 

horiu,as Ctymologiques. Ce cadre m'a permis d'analysa les kits des petwanes de Cachoeira 

en ckhant  a compmdrr de quelle &&re les elhents coIlstitutifk d'un idiome nligieux 

titaim dispo& et i&g& dens ces &its et quelles signifi~*ons ces arrangements pmient 4 

I ' W e u r  d'histoires pefsonneiles a collectives. Une telle recherche m'a lnaenee a d h e r  des 

outils pamatans &identifier & qude m e n i b  une histoire s'exprime et s construit a pa$r de 

d i f f m  eq!iences qui s'articulent a trams des CECmnts issui d'une rnatrice cultwetle. A 

pertir de cette notion d'idiome, j'ai cherch6 dcs points de coneqmckm entre des 

confi$uations coUectives - les dimensions de l'idiome lui-mihe - et scs rcirnapetations et 

elaborations pasonneues* 



dam leur pays d'origine, tout en dememmt central= comme instruments de &esis$nce dans un 

contexte de niinvention culturelle (Reis, 1986). 

A Cachoeira, l'organisaton de plusieurs maisons de candanble en rm &tau compkxe 

d'alliance et de parent& s'est off- come rn b a n  ou se jouent de multiples enjew 

identitaims sur m plan coUectif. Cela m'a @culi&ment intrim, surtout par rapport aux 

propositions kpdues parmi 1s c k h e m  du candomble, qui ont trait au statrut que rev& le 

CanQmbIe pour ses aQpes dans un pays de migration fo&. CCertsias auteurs s\.lgght en 

effi qu'avec la constitution de atte nowelle religion, coyue a pmtir du mod&Ie de fbmiilede- 

saint, ie champ religieux a a-e, en cmtexte M e n ,  un espece ou des liens religiew de 

pare& prendraient une p k  prioritah dans la vie des prsonnes initik par rapport B celle les 

mttixhant a leu famille d'origk 



coUectives constmites dans uw iogique historiq~ de codiontation entre des d l e s  i&ux de 

complhentariti quint aux 61es des hommes et des femtnes, et des situations condm pui 

rendent parfois impossible la -on de ces m d l e s .  Du c6t6 dcs fanmes, cc sysdme 

ci'hdrhge de saints s'o- Wuenrmart sdon altername des gcahations qui suit la 
li@ matmnelle et qui met en s&e un codit entre une &re a sa file - un &lahemat des 

clivinitis p la @&re et me rblution du ~~ gdce k ('initiation & la mnde .  h, 

des homes, le systeme d'hgitage de saints et d'arme~ s i g d h s  religieux, atre la 

nation a les fonctions dam le candomble, suivent plut6t un M i e  & tmmision 

intentiomelle et dincte du p&e a son 6ls. On retrouve, associks aux postes mascdhs du 

candombl6, des valeurs comm la vHit6, le powoir, la du savou magique, la 

ceca- d e  et I'exemice de la fomtion petanelle. 



&S choses. Les f m  rappellent cette transgression originelle, en mCmc temps qu'elles 

&fhnent l'irnportance d'en tePit compte pour la rhlution du ddsordre. Les bornme$ & Ieur 

&t6, sinwnt lew discours sur un plan ideal qui valocise la tmsmision & I'hCrirage patemel. 

Curieusemest, ce pmrssus qyi renforce le lien aux ghhtions ant&ieum, sunout lorn & 

l'initiation, ae @t pas stimuler un dCsir des bmms d'appaaenir au cadmb1& Dans la 

patique, les femmes continuent ii itre les principals responsabies de la papenrsdon du 

candornble dans la ville de Cachoeira. De leur dt& la plupart des hornmes se situent emote de 

+a un peu malsdmite"lp daos cet espace fortement hvesti d'uoe p& et de signikations 

f** De plus, le regard que portent sur le r6le des hommes fatains rituels vehicule souvent 

des mdtacmmentaires uitiques a leu Cgard. 

les p~omvs articulent les particukhds de leur histoire pemnnelle & pa& des M i  et 

Ia9 F a t  B drs situations d'affliction, ler hammcr tendent i mhacher des v o k  de plus p r b i m  
carnme k hit de ot &nit souvent draf dw bars, ce qui entrrPat beaucoup l'alcoolisme. Plru unt 
pcnpcctive plus porit iv~ on trouvt lurri kwcoup d'bonunes qui r i a a m  d m  k mttier da arts. A 
Crboeh. on ecllco~tn kywoup de pintres, de sculpcurr. d i ~  a de 0.oupa & musiciens. 
Wgr6 k bit que a h  n'ait pas coartiruC moa &jet d'hde. je v w  suggkm que I'm q&mte pour la 



l'acpression des multiples facettes du moi, mais ausi cornme des elhem &oatem des 

rapports am anc&es A mvers cie multiples manipulations de ses signifiantrr religieux, tels les 

m&les mythiques, les symboles r i d s ,  ses formes d'organisation et ses concepts centmu, le 

d m b Y  m e t  Qnc d'areiculeq au sein d'w histoire personnelle, des liens sociaw. des 
gtkialogies et des valeurs socdes- J'ai c h h e  a mettre en evidence les rapports dynamiques 

pu'hstaumt rnowements d'indiviciuation a miale dam uae societi 

sociocentrique. 

Cette dynamique s'est av* d'autant plus importante dans ma recherche qu'il s'agissait 

de comprendre la @on dont certaks personnes m o b  habiks dam la manipulation des Wes 
et des manib de lirr sociales, telles les pmonaes psychotiques, peuvent avok ncor~s a un 

syst&me symbolique pour articuler leur propre histoire. Je me suis pacticulikment intdmsk a 

savoir si la mani&red'iitrwhsle-monde des persoraes pychotiqws iaduit rn maaiete 
* perticuli&e de jouer des sigdkts dgieux et d'avoir recows a l'idiom du candombl& GuidCc 

par ceue prsocClpetion d'idmtifier ce qui est p r o p  aux personnes psychotiques dsrrs lew 

manib d'avoir recorns l'idiome du candombl6, j'ai && de companr 1es &its de ces 

persocum & cew &s prsonnes mn-psychotiques. Cette distinction m'est appmw cepndant 

encore imffmutc, parcc qu'elle ne rcadait pas cam* des rnanihs non conventiondes 

d'utilisa I'idiome du candomblt quc l'on -we awsi chtz m t a k s  personnes non- 

psychotiqws. C'est pour atte taison que j'ai constit& un t ro is ih  group inciuant ces 

&mi- personnes, pour des fias d'analyse. 

Par la suite, j'ai pop& quc la diolincton eme ces mis positions en regard de 

l'utilisaton & l'idiom du &MC se foade sur l'hypotke suivante : tandis que la pl- 



a m t  tout sur le fkit que leur font &fht les rigles qui cet idiome, des dgies 

~#)rmalernent part@es par les personnes socialisees daas un m h e  systeme symbolique. 

J'ai a h i  formule l'hypothk que le rapport des persom psycbtiques a la langue 

prCsente une analogie fomelle avec la @on dont e k  jouerrt avec les siifiants des idiomes 

ceiigieux &nt ells digPosent. La fluiditd M q u e  (et son conmite, me cataine rigid& h e  

au systhe symbolique) qui est la leu f i t  en sock que les personacs psychotiques oscillent de 

l'ick selon IaqueUe tel idiome celigieux @t ma mainisable, a l'impression que cet idiome 

est trop limit6 pour acphner ce qu'elles oat a comuniqwr aux autres. Ce capprt au langage 

f&t t i f a  plus globalement a I'abaence de catiade W-vis la tmmadme et la stab'iitk 

de l'ordn symblique. k s  pemnnes pychotiques tipmuvent Qs sentiments contradictoires par 

rspport a ces systknes linguishques: a certah moments, elles ont le seatimM de les 

h d t r e  ; a d'autres moments, elles pensart ks d o h  d'une manik hconditioaaelle. 

Selon le sentiment qui anime la faFon dont les personnes psychotiques se mettent en rehion 

avec k on observe des positions diffkntes dam leur man& & disposer dcs langages 

q u i l ~ s a n o f f s  

W d c ~ a  (1989) p i e  de l'art et & la digion amme d'ains iaamddiehrs q@ 

f w d i o l m e a t B M r r & ~ ~ l a ~ ~ d u ~ e t l a r t a a t d u d c b o a ; i l s ' l l g a ~  

ctliet & pbCnrmhYs qui pmetknt un jeu d a i f a v c f  ce qu'P p i l e  d'eam~~ & P i l l h o .  
Lnrdispom~e~lcllr~chcpsau~d'uunriCte~oriscntpr*~Lpo8~1~mbnt 



d'entrer clans ce jeu, si positif dans cer$ines situations et qui peut conduk a ce qu'A&gnier 

(1986) Wt comm le cc cbangement de la r h h i  v que put @oh e f f i  me pasonne 

psychotique. Ce chaqpmnt p o d t  se trouver hilie par la posslWit6 qu'ofiie une socidtd de 

&passer uru situation ou tout se mud a un i c  fahe semblant D. Daas ce dernier cas, la soci& 

f d t  semblant d'accepa ses marghau , nni wuiment acceple's ni le'gdemenf exclrs, iils 

deviennent la pewe que le social se rlbnne de sa foblane et &! su c o ~ 9 h 4 m o n ~  @. 421). 

Par contre, les soci& comme Cachoeii arrivent a mettre en sctnt un r jeu avec l'illusion N 

soutenu par des rnkanismes symboiiques complexes et partag& p fa coUectivit& qui lui 

p a m e a a u d e ~ l e l e ~ ~ t ~ u e l p e u t s e ~ u d r e l e c c  fiihsemblant)~ 



dangeux et binant qu'il se s i ~  a mi-chemin entre d o n  et folk, entre la devoration 

~tudier l'idiome du candomble et la rapOn dont des pe~onnes, padiois trh dhiantes per 

rapport ii la aonne joumt de cet idiome me fbit pmdre conscience & Pimportarre de ce 

pmdoxe. En p&&ant dans les microdynamiques de ces jeux, j'arrive parfois suiwe les 

mowements d'iquiliire que les personnes impiment au fil qui d ie  ces dew paks du 

paradoxe. Le risque de t o m k  deas l'exc1usion adsce dans la migociation des brp&tions 

avec Ie groupe, 10- ce qui en Wte est une tiication des syrnboles et l'8ccenRlation de leur 

potentiel dgatX Le risque de sombrer dans la folie acisre ausisi, lorsqu'on se trowe enclos dans 

M interne towmate, incapable d'acceda ik la pldssrnce des recorn qu'ofk la culture 

pour contenit la plrissance destnrctrice qu'eUe ndk. 

Mal* ces risques, les esprits du candombld, s*r piems samb, ses theis, scs f&ches, 

son peuple-de-saint multiplient les occasions oii ils se montxent achifs : menant dcs situations 

tmp penibk$ injectant du rnowancm dans la production de h vie, prmatam qu'w pnolllw 

psychotique en arrive m&ne 9 



A l ' c l h r  : vase d'argile oil on laisse les nourritutes votives. 

Ax6 : force vitak qui meut ILunivers, form d'inagie qui peut s'individrllrliser dans des objets 
d&mic& amme des plaates secFks, des symolees dtalhques et des piems ou hident les 
o ~ a i n s i q u e d a n s l e s a n & e t ~ d a a s I e s ~ h u ~ n a i n s .  

Batem : mot utilisk pour hire df- B l'ensembie Q ids duant le pnxwrrrus &initiation. 



I& (Yob) : mm que p d  la novice a@ l'initiation 

hadkition : term u t h d  pour hire n5f- a l'influmce qu'un esprit peut exercer sur une 
personne sans nksahnent  la possCda. 

Jar & Was : jeu & divination a tmvers les coquillages @qu6 par les ptRs et les mkesde- 
saint du candombl6. 

h u g e  rle la rite : ritue1 de purification qui q&sente un premier pas vers 1 ' W o n  au culte. 
M q - m  : esprits des tnatim 

Mere-&-sdmou @red-sainc mm c lod  A la persorme qui qdsente I'atooritt! maximale 
~letcmiro~q~estnspoaSBble&I'iaitiaoiondcsmuve8~~adeptes. 
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